ابالیات (رہہ) 
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و 


ڈاکٹ حر معزال بن 


ال أعادئی پاکستان 


عخنوان 
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د رجہ بنا گی (اقال آکادئی باکتتان) 
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موضووات 


اھمالیات (جنوری ما مارخء ۹ے۱۹ء) 
معزالرین 

اتال آکادئی باکھتان 

لامور 

۹ء 

۵ 

871 
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ع۲مطع] 1٥١١,‏ تج بععامعصہَ) ل8 ٭ط٦[ے-ص‏ ۳ت۸ ۰۶(ںہ[٣ 6٥‏ 


علر : ۹ 


1 


منرر ات 
اقال رلڑیو: جنوری ج مارچ, ۱۹2۹ء 
اتال : مقاکی دارالعلو ما نصور 
اٹل اور حموت 
صوئی مس اوراقبال شنای 


نال روہ 
من اقبال اکادی پاستان 


پہ رسالہ اقبال کی زلدی ؛ شاعری اور فکر پر علمی تحقیق کے لے رتف ے 
اور اس میں علوم و فتون کے ان ممام شعبہ۔ جات کا تنقیدی مطالعہ الع ہوٹا ے 
جن ہے اُلھیں دلچسہی تھی ؛ مثا اسلامیات ء ائسنہ ء تار ء عمراتیات ء مذہب ؛ 
ادب ؛ ُن ؛ آثاریات ‌ غحرہ ۔ 


ہل امٹراک 
(چار غاروں کے لے) 
ڈا روبیء 5 ڈالر یا 1,75 پولڈ 
ثیعت ىی شارہ 
4 روے۔ ۵ ڈالر ہا 50. ہونڈ 


مسضاسٴن ہراۓ اضشاعت 
معتمد مجلس ادارت ء ''اقال ریوبوٴ“؛ 28/90 ؛ ہرگ 3 لاہور کے پت پر پر 
سضمون کی دو کاپیاں ارسال فرسائیں ۔ ا کادمی کسی سضمون یک گشدکی کی کسی 
ٹائنر و طابع : ڈاگلٹر مد معزالدین ء معتمد ؛ بجاسِ اذارت و ناظم : 
مطیح : ژرین آرٹ پریس ء رو ء ربلوے روڈ ء لاہور 





کا ے لیڑآگٹگگگٰہےت-۔ 








انال روہ 
من اقیال اکادیی پاستتان 
جس ادارت 














صدر ٭ ڈاکثر ید پاثر بعتعد ‏ اکثر چخد معزالدین 
ارکان 
ڈاکٹر عبدالسلام خوزشید 
پرو یسر گا سعید شیخ پروفیسر خواج۔ غلام صادذق 
جلد و۱ جنوری ہے۹! تطابق منرووس مر سم 
مند رحات 
٭نہ سولاتا ید علی جوہر اور اقبال معزالدین ہس 
۴ اتقبال : مثال ی دار العلوم کا تصہور مختیار حسین صدیقی سو 
انبال اور حسرت علہم صد یھی ہمعم پل 
ا صول تبسم اور اقبال شناس صوف گلزاز احمكه جویہے 
٣ہ‏ قمری تقوع اور ہجری تقوع عبدالرحان گیلالقل بے 


ہمارے قلمی معاونن 


ڈاکٹر معزالدین 

پروفیسر مختیار حسین صدیمی 
پروفیسر غلبم صدیفعی 

صویق زار احمد 


مولانا عبدالرحمان کیلائی 


ڈائ رکثر ء اقبال ا کادمی پاکستان : لاوز 
گور نمنٹ کالج آف اےجوکیشن فار سبن ء لاہور 
پشاور یوٹیورسی 

لاہور 


لاہور 


مولانا بد علی جوہر اور علامہ اقبال ” 
بعز الدین 


بر صغبر میں أنیسویں صدی عیسوی کے اواخر میں تین بڑی شخصیتیں 
صفحبٴ ہستی پر رو نما ہوٹں جتٹھوں ۓ نہ صرف مسلائوں کو آزادی اور 
خود داری کا سبق پڑھایا ء بلک اسلام کی ثشاۃ ثالیہں کے لے راہ ہعوار قی۔ 
حسن اتفاق دیکھیے کہ ان اکابر کے جشن ولادت کی تقریبات یکے بعد 
دیگرے ہم قومی سطح پر منعقد کر رے ہیں ۔ ان تاریخ ساز ہستیوں کو 
خراج عقیدت پیش کرے کے لے قدرت ے ہمیں مسلسل سہربی موقع ما 
ے ۔ حضرت قائد اعظم چد علی جناح کے عد سالہ یوم پیدائش کا جشن 
ہےوم میں سثایا گیا - دوسرے سال ےم میں ہم ےۓ حکم الامٹ 
علایس اقبال کے صد سالہ یوم ولادت کی تقریب کا انصرام کیا اور 
ہےوں کے اواخر میں رئیس الاحرار مولانا مد علی جوہر ىی صد سالہ پیدائش 
کی تقریب منعقد یی جا رہی ے ۔ اے۔ قدرت کی فیاضی کہے یا ہاری 
خوش قسمتی کہ ہاری قوم جس وقت پاس و اضمحلال کے دور سے گزر رہی 
تھی ء ہم غلامی کی زببر میں جکڑے ہوۓ تھے ء؛ جب ہاری زمین سخت 
اور زسائم دشمن تھا تو ان ہستیوں کے ورود سسعود ۓ ہاری رہثاف کى 
اور ہاری ڈوبتی ہوئٹی کشتی کو ساحل_ مراد تک پہنچایا : 
خدا رحعەت کند ایں عاشتانِ پاک طیتنت را 


رنیس الاحرار مولانتا ٭د علی جوہر رے ‏ میں رام پور میں پیدا ہوے ۔ 





؟ہولانا جد علٰی جو ار کانفر اس منعقدہ کراچی ٤‏ فسموض ہرے ٣۹4‏ می 


پڑھا گیا ۔ 


۳ اقبال ریویو 


۶۸ میں ىی ۔ اے کے امتحان میں مسلم یونیورسٹی علىی گڑھ میں ال 
آۓ ۔ اس کے بعد چار سال تک انگلینڈ میں رے اور آ کسفورڈ یونیورسی 
میں تعلم حاصل کی ۔ آئی ۔ سی ۔ ایس کا امتحان دیا مگر کامیاب ئہ ہوۓ ۔ 
یورپ سے واپسی ہر رام ہور ریاست میں چیف ایجوکیشن ائسر کی حیثیت 
سے تقرر ہوا۔تیوڑے عر سے بعد بڑو دہ آ کے اور بہاں بژودہ سول سروس 
میں داخل ہوۓ ۔ ان کی حریت پسند طبیعت ملازمت ي پابندیوں کو کہاں 
برداشت کر سکتی تھی ۔ رروں میں ملازمت نے سستعی ہو کر کِلکتہ 
پہنچے اور یہاں سے اپنا ہفتہ وار اخبار ”'کاس یڈ“ ٹکالا ۔ جس و میں ”٭کاس یڈ“ 
کا دفٹر کلکتہ سے ذہلی لے گئے ۔ روم میں آردو اخبار ”ہمدرد““ ٹکالا ۔ 
مولانا ابوالکلام آزاد کے ''الہلول“؛ : الام“ اور مولانا ظفر عل خاں 
کے ''زمیندار“ ى طرح ''كاسیڈ“' اور ”'ہمدرد“' ۓ ہندوسٹانیوں کے اندر 
بالععوم اور سسلانوں کے اندر بالخصوص سیاسی بیداری پیدا ى ۔ ان ى 
خدمات ناقابپل فراموش ہیں ۔ یہ وہی دور ے جب اکر الہ آبادی اپتے 
طنزیہ و مزاحیءۃ اشعار ے ؛ سولانا اہی ے ہاگ صحافت ے اور علا۔ے اقبال 
ابی ولولہ انگیز شاعری ہے ہاری قومی حسیت اور عزت ئفس کو بیدار 
کر رے تھے - 
ہلل جنگ عظم کے دوران مولانا ۓ جب اس جنگ کے غخلاف لکھنا 

شروع کیا اور ہندوستان کی مکمل آزادی کا مطالبب شروع کیا تو قید کر 
دے گئے ۔ علامہ اقبال ان کی بلند غطرت ؛ کمردار کی خی ؛ ان کی جرأت 
اور ے باکی ہے ے حد متائثر ہوۓ ۔ جب ۱۹ہ میں ید قید فرنگ ہے رہا 
ہوۓ تو علامہ ۓ اسیری کے عنوان ہے ایک موثر نظم لکھی : 

سے اسری اعتبسار افزا ء جو ہو ؛فضرت بلند 

قطرۂ یساں ے زندان:_. صدف ہے ارجمند 

مشکر ازفر چیز کیا ے اک لہو کی بوند سے 

سٹک بن جاتی ے ہو کر نافه'ٴ آہو میں بند 


سے 


۔ چد 5 ََِّ ٴَ 7٥‏ ے۔ 
پر کسی کی ٹر سے کری ہیرےسے تشثرثت مر 


مولانا یل علی جوپیر اور علایےہ اقمالن ا 


”شر زاغ و ژزغن در بند تید و صید ٹیست 


ایں سعادت قسمعت شہباز و شابعن گکردء از۶!ا 


مولانا مچد علی اور مولانا شوکت علی دولوں بھائی جیل سے چھوٹے 
ہی سیدے اس تسر تشریف لے گۓ جہاں بیک وقت کانگریس ء مسلم لیگ 
اور غلافت کانفرنس کے اجلاس ہو رے تھے ۔ ان کی آمد سے نیا جوش 
اور یا ولولء پیدا ہوگیا ۔ علاسہ اقبال بھی وہاں ان کے استقبال کے لیے 
تشریف لے گے اور مندرجہ بالا لظم سنائی ۔ اس وقت علامہ کی اس نظم کا 
بڑا چرچا تھا ۔ 

سولاا ۓ جیل سے وہائی کے بعد تحریکر غلافت شروع کی ء گالدھی 
اور کانگریس کے بہت قرب آ گۓ کیونکم وہ قائد اعظم کی طرح ہندو 
مسلم اتحاد کے لے کوشاں تھے ۔ علامہ اتہال ہندوؤں کي عاندائہ ذہئیت 
کو بھانپ گئے تھے ۔ وہ جداگانہ انتخاب کے حق میں تیے ء اور مولانا 
ہندو سسلم اتحاد کے داعی ۔ غلاب ئل گاندھی ہے مرعوب تھے لے 
جواہر لال لہرو کی سوشلزم سے متائر ء اور نہ تحریک' خلافت کو پسندیدہ نظر 
ہے دیکھتے تھے ۔ اقبال کے نزدیک خلافت کا ٹوٹنا کوئی بڑا حادثہ اور 
قوسی المیں ئہ تھا ۔ وہ اس کے ٹولنے کو ایک قسم کا امتہاد سمجھے تیے 
جس سے اسلامی قوائن میس لچک اور اسلام ے سس کزی نصوز میں وسعت 
پیدا ہوٹی ۔ اس کے باوجود علامم ؛ سولانا مچد علی جوہر کی بلند نا ہی ؛ آزادی 
کی تڑپ اور انلام پرستی سے ہہت متاثر تھے ۔ اسی طرح مولاتا ید علی ء 
اقبال کی حریت پسندائہ شاعری اور سسلانوں کی بیداری میں ان کے انداز 
فکر گو سراہتے تھے ۔ ایک جگہ وھ لکھٹے ہیں : 
8ص ۲۵۵۷۵۴۵08 ع٢‏ ۸0۶ ۷احدارْعمممجتتء ؛ا ص۸ا:( ]ہ ]مع عطء؛ 
ہتات۲5٤ص‏ غعِنا[نصہأ × طےنا؛ غ5 صىحا۳ 3ہ ىَدلااتة 2008 عطا؛ صا د ال16 


7]) ؟]×٤بے:‏ ۵۲ا ذ۶ع 3> ۷٥ہ‏ 156314 ۸8-151( ٭ەما صمح مھ ۰١ ٠6‏ ۲اا 
طا ورزہص۶. ۷۴٥٢۵‏ ٥ہ‏ ۵۲ائ1ءعسطا چصتعناتٹ۲ 5354 لزطد بادعاەص ×کنطا ہ٠‏ 


دہلی ایجوکیٹشنل کانفرنس کے موقع پر علاسد اقبال کی عزت افزائی کے 


|- ؛بانگِ درا؟' (علیاتِ اُردو) ا ںی وخ جح سے 


٣‏ اقپال ریولو 
لے انگ ناہہ نکار کی ہار پہناۓ کی قبویز پر ”یل ‌یڈا'؛ میں لکھتے ہیں؟ : 


مورہء ع٦‏ قڑا تاکز“ ٢۶‏ ہ۸ ١‏ صےفتمحمبہ۲۳۸تت لہ تازمز ببا۷ا دع ء۱۷ ۶' 
٢ہ‏ ۷۷۳۰ ۱۰ نت حصص:٥‏ 0۷ز( ع(؛ ‏ عصعمه‌تا ٭ِرا ۵١1٥۱٥5ء ۱٥١١٣٥٥”‏ ١ا[طااص‏ 
)۷٤۷‏ ب؛۶ ادھجحہز -مظ ٥١:2٤ 311 ٣١۶‏ خقط ی۶6۸ ۶٢۱۸ہ٥۲‏ ماع ٭صط٣‏ اق5ا[ا 
)۱٢ ۶‏ عغسط ٠٤٣صص ۲٣۶‏ .رنكان؛ دااتاا ۸10١٠٥٢٢‏ ٤ت‏ ا6ط ١ط‏ 0310۷۵ 
110٠ [1‏ ,8 ہمز ۷ضا ۳ع 8کی0 ذ۷ط غناطا ؛: ع۲۵ ہ* ا۲31 15 ٢ہ‏ ۶3165 
٢٥ 1051 ٠۷۰۸٢ 8‏ ہ١٤6‏ ۶لم عقطا ۱٤‏ ٥ظ‏ ۱۷۸1ء ایت 504 ٢٦۱١5‏ ٥٤ہ‏ 
٣٢۲۵۲۰6۴٤۰۰۶‏ ہ[3۲اء ۶۔٣۱‏ د۔(1[( ٭۷۵)(2 3 ۷۱۲۱ ۹۴51 ص۵[ 
نمریکر خلافت کے نقطہٴ نظر کی وضاحت کے لے ایک وفد یورپ گیا 
تو سولانا ۓ اس کی قیادت فرمائی ۔ یں مشن کامیاب نہ رہا ۔ وفد جپ الگلیٹڈ 
سے ے نیل سرام ہندوستان واپس لوٹاء تو اس موقع پر علاسہ اقبال ےۓ 
ایک مختصر سی نظم ''دریوزۂ غلانت“ کے عنوان ہے لکھی : 
اگر ملک ہاتھوں سے جاتا ے جاۓ -ُ "تو احکامر حق سے ئہ کر ے وفائی 
نہیں تجھ کو تارخ ے آگہ یکیا ؟ خلافت کی کرۓ لگا تو گدائی! 
غریدیں لہ ہم جس کو اپنے لہو ے۔ ‏ سسلاں کو ےۓے تنگ وہ پادثائی ! 
سا او شکسٰی چنالےیے غار اید 
کہ از دیگراں خواستن سومیائی؟٢٥‏ 
مولاتا پر ظاہر ےج اس کے رد عمل نطری تیا ۔ اُنھوں ےج لکھا : "یکین 
جب درہوزہ گران, خلافت خا ی کاسہٴ گدائی ل ےکر یورپ ےہ لوۓ ؛ مر 
اس کا تہیں کر کے کہ ید امام حجت تھا ۔ اس کے اور یورپ کے سامنے ہر گڑ 
ہاتھ ئہ پھیلائیں کے ۔ اگر قت نہ ہوگی تو ہاتھ پر ہاتھ دھرے بیٹھنا تک 
پسند کریں کے مگر یورپ کے آگے ہاتھ جوڑنا پسند تب کریں کے ء اور اگر 
قڑت ہرئی کھلا ہاتھ نہ پڑۓے کا بلکہ بندھی ہوئٹی مٹھی سے کام لیا جاۓ گا ۔٦٢"‏ 
سولانا پر بہت جلد یہ بات روشن ہوگئی کہ ہندو مسنانوں کے حقوق 





ہم رئیسں احمد جعئری ؛ سر تب ء ''انتخاب اڑ کام یڈ“ (انگریزی) ؛ 
س ے٭ہ ٣۳۴‏ ۰ 

ہم۔ ا ٭پانگر درا“ ( ىلیاتِ آردو) اص مخ ۔ 

مہ چد سرور؛ رتب ء ”'مضامین چ۴د علی'' ۱ ۲ ]وم ۔ 


مولائنا کل علی جو پإر اور عغلاییں اقبال : 


اور ان کی ترق کے حق میں نہیں ۔ ہندو لیڈر سسلانوں کو عض ٤٥۱٥٥‏ 
۴۲ء کی طرح اپنے ساتھ رکھنا چاہتے تھے ؛ بعنی وه بڑی حد تک 
علامہ اقبال کے خیالات ے ٹریب آ گئۓے ۔ 
علامم اقبال ‏ |وں ہیں خطبہ' الہ آباد میں سسلائوں کے لے ایک آزاد 

وطن کا تصور پیش کر دیتے ہیں ۔ جس ہے ہندوستان کے سسلانوں کو 
ولولہ' تازہ ملا ے ؛ مکر ہندوؤں کے لے ید تبویز دھ) کا ثابت ہوٹی ۔ قوم 
کا درد رکھنے والا یہ بطل جلیل (جوہر) اہی صحتکھو بیٹھا تھا ء مگر 
ہندوستان کی آزادی اور حریت پسندی کے جڈے سے سرشار م۱ میں 
ہل گول سز کائفرٹس میں شرکت کے لے شدید ہماری کی حالت میں وہ لندن 
گۓے اور وہاں ایک سیژن ہے غخطاب کرےۓ ہوۓے انھوں ۓ انگریزوں کو 
ااکارا اور صاف صاف گہ دیا : ”میں اپنے ملک میں ایک آزاد فرد کی حیثیت 
ے جانا چاہتا ہوں ۔ اگر تم آزادی نہیں دے سکتے تو سەھیں میری قہر کے لیے 
زمین دیئی ہوگی ۔'' یہ الفاظ ایک جائباز سرد مباہد ء؛ ایک مخلص کارکن اور 
دنیاۓ اسلام کی آزادی کے علم برار کے تیے جس ۓ م جنوری ‏ ۱۹۳ کو 
وہیں اہی جان جان افرین کے سپرد کر دی گر غلام ہندوستان میں واپس 
آنا ابی قومی حمیت کے خلاف سمجھا : 

مارا دیار_ غیر میں جھ کو وطن ہے دور 

رکھے ٹی سرے خداےۓ سرسری ے سی کی شرم 
انی آخری آرام گاہ کے لے بھی انگریز کا احسان اُٹھاا گوارا نہ کیا ۔ 
انھیں بیت المقدس میں جگد ملی جو اب صیہونیوں کہ قیضے میں ے گر 
ان ى روح یقینا مسلانوں ی آزادی کے لے گرم جولان ہو : 

ے رشک ایک خاق کو جوبر یق موت پر 

یں اُس کی دیی سے جسے پروردگار دے 

علاب, اقِال ان کی وفات پر سخت دل گرفتہ ہوۓ اور ایک درد الگیڑ 
نظم ہی ۔ یہ نظم سب سے پہلے روزنامہ ''انقلاب'“ میں چھہی ۔ ابتدا میںی 
صرف تین اشعار کپے ؛ پھر دوسرے شعروں کے اضافہ کیا : 
بک نفس جارں نزار او تید انسدر فرنگ 


کے 


تا مڑہ برہم زلم ازامساہ و ہرویی در گذشثت 


5 اقہالِ ریویو 


اۓے خےوشا مشٹر غہارر او کے ڈو حصذبِِ عرم 
از نار آزےلٴس ار ساعلر پسربپر گذشت 
غاکر دس او ر سپ آض4وشر تسا ذو گرفت 
سوۓ گردوں رنت زادے راے کم پبغمہں گذشت 
سی لہ گنجد جر ہ آں غاکے گ پاگک از رنگ و بواست 


إےندہ ئےہو از یسر اسسود و آحمسر لُشت 


گرچە ای اور نک خاور از خاور گنت 


گو سولانا اور علامں کے سیاسی مسلک میں مکمل ہم آہنگی لہ تھی 
مگر مولانا علامہ اتبال يق شاعری کۓ دلدادہ تھے ۔ خود شاغر تھے ٦‏ لہمٰذا 
ارے کو علاہ اقبال کے بہت ہے اشعار یاد تھے ۔ ۵؛و؛ میں جب 
”اسرار خودی“ چھیں تو وہ ے حد متاثر ہوۓ ۔ اس کے متعلق ان کے 
الفاظ ملاحظ ہوں٦“ ٠‏ 


'“] ۴۲۱8م ×مت‎ ٥٤ 30 ٤×و9ان1ئ1٤١‎ 15٥1ا ×ط۳ خ اع (+ تام‎ ٠ ہ)‎ ت٥‎ )1٤ 
٦اط۵‎ ۲۵۵۲ 35 ەمأااذ۹ة دلطادازاہ؛! صاص۳۷۷ہ ونط عذا بعہ۳ ۲ عطق ہد ہ۶1‎ 
ع۷5آع‎ ×ٌ۲مددآ٥ص‎ 16 ۲١ ١ما] حعاعوعطا ٭ ص۰3‎ ٣٢۷۵۱۳ ناء ٤ا۳۷ ,1513101 ات‎ ] 
ط3١ 6ا‎ ٥ چیہ( :۰ف اتا‎ ٣:۵۲۱ ہ٢د ہ11۶‎ ۷۶۶۲۱ )٥6٤ ۳۰ 
ترک موالات کے وقت جابع.“ٴ ملیە کی داغ پیل ڈالی اور جامعد' کے لیے‎ 
مولانا ۓ علامہ اقبال کو دعوت دی ۔ جب علامب ۓے جواب نہیں دیا تو‎ 
- ود گاندھی جی لے لکھاے‎ 


٭۳۷۱۰× دااتء 101۷۴۳۶1۱۷ ۹8۱٣٥٥٣٢3٢‏ 05118 ۷ 11-۰“ 


)۱٥۵٥‏ میں ئن ہی رکھتے تھے ۔ 


ؿ۔ سید عبدالواحد معیٔی و مد عبداللہ قریشی ؛ س تہین ؛ ''باقیاتر اقبال“' 
س رع ۔ 

ہہ افضل اقبال ٢‏ سہتپ ٢>‏ 1٥ع‏ ۷۴۸ر ٠‏ :ا ا۸ ؛ ےم ۔ 

ے- افضل اقبال ؛ 11۱1ء ۸1:0۱۶ گرہ :710106 ۷“ :ا ؛ ض بپم۔ 


سمولاتا یل غلىی فوئر اور شلام اتہال غَ 


'٭ئسیڈ4“؛ اور ”'ہمدرد“ اس ژساۓ کے ہندوستان کی سیاسی کشمکش 
اور سسلانوں کک تریگِ آزادی شَ ایک مقمول تارج ہپ ۔ س توسحس ٢۱۹9۹۱۳‏ 
کو جس دن برطائیں ۓ تٹرکوں کے خلاف اعلانِ جنگ کیا تو مولاا کے 
قلم کی شعلد بیانی کے سبیب ''کاس‌یڈ“ کی خمالت کی ضبطی کا حکم ہوا۔ 
سر علی امام ۓ جو مولانا کے ہعدرد اور علامہ اقبال کے دوست تھے سب 
سے بہلے مولاتا کو ثُیلی فون پر پتایا - اس کے بعد صرف ایک پرچە لکلا 
اور اس کے دور_ ال کا خائمس ہوا ۔ دس برس کے بعد مر م میں پھر 
ام یڈ'؟ اس ان بانن رے زج ے 
جرسٹی اور برطائیہ میں جس وقت جنگ چھڑی تو ترکوں ۓ جرمئی 
کیا ساتھ دیا ۔ مولانا بلتان اور طرابلس کے زخمیوں کی حایت میں برابر 
شعلہ فشاں رے اور انگریزوں کو ہندوستان ے ٹکالئے کی غریک شروع 
۔ ان کی اس وقت ي لگارشات قابل دید ہیں ۔ ”'کا میڈ“ میں جب ان کا 
حشر ہداماں سمضمون ''ت رکوں کا انعخاب؟' ۔''ئ:اءں 7 0٥٤٦0:۰۰ 6٢٥ ۱٦٥‏ عط]٥٠)‏ 
چهپا تو ایوانر حکوست میں ہلچل مچ گئی اور ظاہر ے مولانا کو اس کا 
تاوان ادا کرٹا پڑا ۔ سولاا کو پابیچ سال کی قید بامشقت کی سزا ملىی ۔ 
علامہ اقبال ۓ بھی اہی نظم ”٭حضور رساات مب“ میں ۔ارابلس کے 
شہیدوں کا ذکر چشم گریاں ہے کیا ے ۰ 
مگر میں ذر کو اک آبگیٹہ لایا ہوںںے 
جو چیز اس میں ہے جنت میں بھی نہیں ملتی 
جھلکتی ے تری آست کی آبرو اس میں 
طرابلس کے شہیدوں کا ے اہو اس میے۸* 
''فاطمہ بنت عبداللہ“ علاس کی ایک مشہور لظم ے ۔ یہ ایک عرب 
لڑی کے متعلق ے جو طرابلس ی جنگ میں غازیوں کو پائی پلائی ہوئی 
شہید ہوئی تھی ۔ علاسہ اسے خراج عقیدت پیش کرے ہوۓ کہتے ہیں : 
فاطعب !؟ تو آبروےۓے آستر سسحوٰم ہے 
ڈرھ ذرھ تبری مشتر غاک تک معصوم] ہے 





یہ ”انکر درا“ (کلیاع) ضس ےو 


7۲ اقبال ریویو 


یہ سعادت حور صحرانی تری ةسمت میں تھی 
غازیان دیں کی مقای تری قسمت میں تھی 
یں جپاد اللہ کے رستے میں ے ثیخ و سپر ! 
ے جسارت آفریں شوق شہادت کس قدر ! 
یہ کلی بھی اس تلستان خزاں منظر میں تھی ! 
ایسی چنکاری بھی یارب اپنےخا کستر میں‌تھی! 
اپنے صحرا میں بہت آہو ابھی ہوشیدہ ہیں ! 
جلیاں بریے ہوۓ بادل میں بھی خواہیدہ ہیں !۹ 
مولانا ”'ہعدرد“ ہیں اس رساۓ کے سیاسی حالات کے پیش نظر علامم 
اقبال کی قوم پرستی اور قوم پروری ہر اپنے طئزیم ائداز میں نقد و تبصرہ 
گرۓے رے ۔ ید وہ ژسائه تھا جب علامہ اقبال پنجاب کوئسل کے مر 
منتخب ہوۓے اور ہندوستان کی سیاست ایک نی کروٹ لے رہی تھی ۔ 
علاى, اقبال کے کونسل میں داخل ہوےۓ پر مولاا زیادە خوش ئہ 
تھے ء مگر ان کی نظم "ترانہٴ ملی“ اور ”'وطنیت“ کو ملتر اسلامیہ کی 
تفسبر حیات اور اپنے خواب کی صحیح ترین تعبر سمجھتے تھے ۔ ان گی 
ساری قوّت اس میں صرف ہو رہی تھی کہ انگریزوں کی غلامی سے کس طرح 
بات حاصل کی جاۓ ۔ وہ لکھتے ہیں : کہ اب اگر اس غلامی سے ٹانا 
ے تو اس کا یہی طر لق ے ؛ ہم 3[ ایگ دوسرے کے ساتھ انتصہاف اوز 
رواداری کا برتاؤ کریں ؛ ایک دوسرے پر اغتاد کریں اور ایک دوسرے 
گی طرف سے جو اذیت زبان سے یا ہاتھے سے بہنچٹی ے اس پر صمر کریں ۔؟؟ 
”لشمع اور شاعرک* میں علامب کے مذرحم ڈیل اشعار 
تھا جنھں ذوق تماشا وہ تو رخصٹ ہو گے 
لے کے اب تو وعدۂ دیدار عام آیا تو کیا 
اج سے وہ پراۓ شعلے آشام اُٹھ گۓ 
ساقیا ! حفل میں تو آنش بجام آۓ تو کیا١٠‏ 


و۔ ایشا اض روپ ۔ برے ایضا وں۔ 


مولانا مد علىی جوہر اور علامہ اقبال ۹ 

کے ساھوسانہ طرز ہر اظہار غیال کرۓ ہوۓ مولاتا فرماے ہس ٭ 

''میں تو آج بھی اقبال ؛ ایۓ حبوب اقہال ء؛ ے کہتا ہوں کہ ساقیا تو 
آتش بیبجام کر کے تو دیکھ ؛ کچھ شعلہ آشام اب بھی باق ہیں ۔ “تو 
باد پہاری کا بیقام تو بھیج ء خزاں دیدۂ چمن پھر ایک بار اۂی ہہار دُکھا 
دے گا۔ مانا کہ آخر شب ہسمل کی تڑپ دید کے قابل تھی مکر “تو پھر بالاۓ 
بام آ کر تو دیکھ ! ابھی تیرے سامنے تڑھنے کے لیے بہت بسمل باق ہیں ۔ 
ابھی تک شعلہ کے ھا ےجے مگر و سودائی کہہاں ے جو سوز_ ام کچ 
سودائی ہو ۔ بھول ہرگز ے بروا نہیں ۔تو گرم لوا تو ہو ء یٹینا کارواں 
گ مکردہ راہ سے اور کارواں والے اس قدر ئیند گے سااۓ ہیں کہ اس خار زار 
ہیں تیرے سو رے ہس ؛ لیکن آواز درا بھی تو آج کس یکو سٹائی نہیں پڑی 
کیا "تو ۓ ہی ہمیں عرف کا یں شعر یاد نہیں دلایا تھا : 

وا را تقلخ تر می زن چو ذوق نہ کم یای 
حدی را ٹیز تر می خواں چوں ەل را گراں ب۱۱۶ 

درد“ ہس حو سشضاسن جج ے ے ان کے عنوانات اور تارجس 
سندرجہ ڈیل ہیں : 

() انعرا آستاد اال۶“' وہ ات ۓ ۱۹۲ 

(,) ”طیب صادق ؛ سر ید اقبال کا نیا نسخہ“' :ہم اگست ے+۹؛ 

(۳) ''شاعر_ وطن اقبال“ ء ےً ١اگست‏ ےء ۱۹ 

(م) ”'شاعر اسلام اقبال'' ؛ وم ائست ے ١۹‏ 

(ھ) ''شمع و شاعر کے مصنف سے ایک سوال“ ۰ اگست ۓ۹۲ 

سولانا چد علىی کا دور ہاری تارج کا ہابت ہنکامٹ خیز دور تھا ۔ 
سملانوں کی سیاسی اور اجتاعی تحریکات میں قائد اعظم ء علاسہ اقبال اور 
مولانا چد علىی جوہر جیسے زء] کی بدولت ہم آزادڈی ے ہعکنار ہوۓ اور 
ایک آزاد مملکت پاکستان حاصل کرۓ میں کامیاب ہوۓ ۔ 

رئیس الاحرار اور حکم الامت کی بہت سی باتیں قدر مشۂرک کی 
حیثیت رکھی تھیں ۔ دونوں اسلام کے نشاۃة الثانیں کے خواہاں اور قوم ے 
ے پناہە درد رکھتے تھے اور ان کے دل عشق, اللہی ء حبر رسول اور 





]ےہ چد سرور ؛ مرتب ؛ کتاب مدگور ۔ 


۰ اقہال ریویو 


آل رسول ۔۔ سردار تھے ۔ قرآن میں دوثوں غوطہ زن تھے ۔ 
اسلامی تارخ میں واقعہءٴ کربلا کو وہ دونوں ایثار و قربانی کا 
سنٹہاۓ کال سمجھتے تھے ۔ علادہ کا شعر ے ؛ 
غریب و سادە و رنگی ہے داستائے۔ حرم 
لہایت اس کی حسیی ابتدا ے اسمُعیل 
مولانا مد علی جوپر کا شعر ضرب المثل بن چکا ہے : 
قٹل خی اصل میں مرگ یزید ے 
اسلام زذسدہ ہوتا ے ہر کربلا کے بعد 
یە ہم میں نہیں مگر ان دونوں اکابر ى زندی ہارے لے مشعل_ راہ ے ۔ 


کتابیات 


سرل رلیس اأحمل چعشر یی 7 سی اب ٤٤‏ ''اوراقر گے گتعہ!؟ ۰ ااہور ٹل علٰی 
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لاہورء ےے۱۹ ۔ 
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اقبال : ما ی دارالعلوم کا تصور 
بختیار حسٍن صدیقی 


عیبْی لقطہ* ٹگاہ ےہ شاگرد اور تعلیمی عمل دونوں کا تصور صرف 
اس صورت میں واضح ہوا ے جب ہم پر یں بات اچھی طرح منکشف ہو 
کہ ان کی اساس ایک روح مطلق یا خدا ے جس ک ذات پر احاظ سے اپنے 
کال پر پہنچی ہوئی ے اور یں دلیا جس کی صفات کا ایک پرتو ے ۔ 
اقبال دینی عثئیت کے علم بردار بس ء اس لیے یہ حقیقت ان پر پوری طرح 
آشکار ے ۔ زندی کا اصل حرک اس کی اہی ذات کے اثبات کا جدیں ے جسے 
وہ خودی کہ ہیں ۔ خودی کی آزادی کو آنھوں ۓ بندی یا عبدیت سے 
عدود کیا ے ء کیوٹکک اس کے بغیر نب اس کی تعمیری صلاحیتیں 
ہروے کار آ سکی ہیں اور ئپ ہی اس يی حقیقی نشوو ما ہو سکی ے ۔ 
عہدیت ہی سے خودی کا تحانظ ٠‏ ن ے ؛ لیکن اس کے ذریعے وہ خدا کے 
قریب آ "ثر خود منفرد ہونا چاہتی ے ء ابی ذات کو خدا ى ذات 
میں کھونا نہیں چاہتی ۔ خدا میں جنب ہوے کے بجاۓ وه خود خدا 
کو اپتے اندر جذب کرنا چاہٹ٘ی ے ۔ا شاگرد چونکہ عبدیت کا حلقہ بگوش 
ے ‏ اس لے تعلم کا متہاۓ متصود اس کے سوا کچۓ نہیں کے وه خودی 
کی صحیح خطوط پر نشو و "ما کرکے اہے اس قاہل بناےۓ کہ وه خدا کو 
اپنے اندر جذب کر لے ۔ 

سا جہ مغری تعلم پر تقید ۔ قرآن کی رو سے انفس اور آقاق دولوں 





بعنواں ''سیکرٹس آت ڈی سبات“ (لاہور " شیخ ت اشرغيی گر سرعم ۹ ا 2 ص ‌ :ْ2 


ە. اقہال ریویو 


میں آیاتِ اللہیہە کا ظہور ہو رہا ے ۔٢‏ اس لے اقبال خودی کی نشو و 'ما 
کے لیے آنفسں اور آفاق ؛ روح اور مادے یعی مذہب اور سائنس دونوں 
کے سطالعے کو ضروری سمجھنۓ ہیں ۔ سائنس السان کو ایک ے پتاہ طبعی 
قزؤت عطا کرتی ے جسے مذہب سے حاصل ہوۓ وا ی اخلاق قزت کا سطیع 
بتا کر خودی فطرت کو مسخ رکرتی اور خدا کو اپنے الدر جنب کرقیق 
ے ۔ اس لثقطبٴ نظر سے اقبال ےۓ جب اپنے ژماۓ کے علوم_ جدیدہ کے 
اداروں بالخصوص على گڑھ کالچ اور اسلامی ہدارس بالخصوص دارالعلوم 
دیوبند اور ندوۃ العلإا لکھنو کا جائزہ لیا تو اس نتیجے پر پہنچے کہ ان 
اداروں میں طلبا کو جس نہج پر تعلم دی جا رہی تھی وہ مات کی روحانی 
ضرورتوں کو پورا نہیں کرتی تھی ۔ کالجوں اور یویورسٹیوں کے طلبا کو 
دیکھ کر اُنھوں ۓ یہ راۓ قائم کی : 


''موحودہ ٹسل کا لوحوان سسلان تونی سعرت یرے اسالیب ےھ (حاظط 
سے ایک بالکل نئے اسلوب کا ماحصل ے جس کی عقلی زندی کی تصویر کا 
پردہ اسلامی تہذیب کا پردہ نہیں ے ء حالانکہ اسلامی تہذیب کے بغیر 
سری راۓ میں وہ صرف نم مسلان ؛ باکہ اسی سے بھی کچھ کم ؛ ے اور 
وء بھی اس صورت میں کم اس کی خالص دلیوی تعلیم ۓ اس کے مذہبی 
ہوا ے ۔ ۔ ۔ ۔اور اس ۓ اپی قوسی زندیی کے ستون کو اسلامی سی کز تقل 
سے بہت پرے ہٹا دیا ے ۔۶٣٣‏ 


سائنٹس کی بنیادذ غسوس اور پبلپوڈ پر ے ۔ اس ق نظر قفوائن فطرت 
پر رۂٌی ے ۔ آیاتر اللہید ا سے نظر نہیں آتیں ۔ سائٹس کے ساتھ ساتھ زساۓ 


ہہ قرآن ؛ ہم :من : ''ہم جلد ہی لوگوں کو آفاق اور ائفسں میں 
ابی نشانیاں دگھائیں گے ؛ قرآنء ری : وع : :'اوراہل یقین کے لیے 
زمین میں نشالیاں ہیں اور ان کے ائفس میں بھی؟؛ ۔ 

۔ ”ملتر بیضا پر ایک ععرانی نظر“ (خطبہ' علی گڑھ ؛ ۱۹۱۰): 
سید عبدالواحد معیّی ؛ مولف : '”'مقالات اقبال“؟ا؟ (لاہور: شیخ چد اشرفء 
٣‏ ) , ضص ٣٢٣۳۔‏ 


اقبال : مثا ی دارالعلوم کا تصور خ٣‏ 


کے تقاضوں کے مطابق اگر ان اداروں میں دین کی بھی جامع تعلم دی جاتی 
تو فرزندانِ توحید کو قوانین_ فطرت ہیں آیات اللہیں بھی نظر آتیں ۔ 
دین کو پس_ پشت ڈالئے کا لتیجہ ید ٹکلا کہ ایک خالص قسم کی بادیت 
نظام تعلی پر غالب آ گئی اور اقبال ک وکہتا پڑا : 

غسوس پر بنا ے علوم جلید ي 

اس دور میں ے ٹ شی عقائد کا پاش پاش“ 

ہم سمجھتے تھے لہ لاۓ گی فراغت تعام 

کیا سض تھی کب چلا اے کا الجاد ھی ساتھٹ 

اور اڑے۔ با اپہسل۔ جلیسا کک اظسام تعلم 

ایک سازش ہے ذین و س وت ےج علاف٦ ٦‏ 

سیرت کی تعمیر دیئٔی تعلمم پر می ے ۔ اس کےہ بغیر نہ ئکاہ_ بلند کا 

تر کیا جا سکتا ے اور ؛ہ ہی یقین_ حکم کا ۔ لادبئی تعلم ذہن کو تو 
روشن کرق ہے لیکن دل میں حرارت ہیں پید! کر ۔ ۔ وہ فکر کو آزاد تو 
بیو وا پیدا بڑی ے ادرک ہی میرت میں فی آر آی ے 
جو بالغ نظری ی الین شرط سے ؟؛ 

سصلرزسمب عسقلں کو آزاد نو کرتا ےت مگر 

چھوڑ جاتا ے غیالات کو ے ربط و نظام ! 





۔ ”پانگر درا“ (کایاتِ اُردو) اس ورمع ۔ 
ی۔ ایضاء س ۹م ۔ 
وہ ''ضربر کیلے ٢‏ (ہّلیاتِ اُردو) ؛ من رمخ ۔ 
ے۔ ایضا ؛ ضص مم ۔ 


ا ق 
۰٣‏ اقبال لیو 


آزادذی' افک5رز ہے سے ادے ق تہ۔اہی 
رکھٹۓ نہیےے جو فکر و تدبر کا سلیقہ 
انساںں کو حیوارں بئناے کا طریقہ* 
لارڈ ٹن ۓ اعم ۔ اے ۔ او کائچ علیگڑھ کا سنگ بنیاد رکھتے وقت 
اےے ”'ہندوستان میں معاشری تبدیلی کے دور کا آغاز؛۹ قرار دیا تھا ۔ 
سر ہملٹن گب کے نزدیک یب ''دنیاۓ اسلام میں جدید طرز کا پلا 
دار العلم ٠۶‏ ے ء لیکن اس جدید دار العلم اور اس جیسے دوسرے 
دارالعلوم ےۓ جس قسم کی ذہنی اور معاشرق تبدیلی پردا ی وہ جدید و قدع 
کا استزاج ہوۓ کے بجاۓ فرلگی تہذیب کی نقا ی ثابت ہوئٹی جس کا اسلامی 
سکزہ ثقل ے دور کا بھی کوئی تعلق نم تھا : 
تقليه سے ااکارہ نكپ کر ای خودی کو 
کر اس کی حفاظت کہ یم گوہر ے یکائہ 
اس قوم کو تجدیند کا پیشام مہبارک 
ے جس کے تصور میں فقتط بإزم_ شبائہ 
لیکن جھے ڈر ے کے یہ آوازۂ تبدید 


مشرق ہیں ے تققفلیسدر فرنگی کا ہرسائما! 


جدید تعلم شکم 'پری کے متصد کو پورا کری ے ؛ رفح کی خذا 
کا سامان سہیا نہس کری ۔ یہ اخلاق اقدار کو پامال اور خودی کو محجروح 
کرق ے : 


ار ایضاء صےمن ۔ ٣ى‏ ۔ 
وہ ”این ا کاؤنٹ آف دی سرعوی آف لے انگ دی فاؤنڈیشن اسٹون 
آف دی حمڈن اینگّلو اورینٹل کالے؟' (الٰہ آباد ا ےےں) ؛ سض مو۔ 
0 انم“ (نیویارک َ ۳٣ن۹)‏ ئن زار ۔ 
وہہ '”'ضربر کلم“ ( کلیات اُردو) مر ے ںہ ۔ 


اقبال : مثالی دارالعلوم کا تصور ۵ 


عغصر حاضر ملک الموت ے تیرا کہ جس نے 
آہض ى روح تری دے کے تچجھے فکر معاش !۱۲ 
وہ علم نہیں ء زہر ے احرار کے حق میں 
جس علم کا حاصل ے جہاں ہیں دوکضر جو !۱۳ 
اے طائر لاہوقی اس رزق ہے موت اچھی 
جس رزق سے آق ہو پرواز میں کوتاہی ۱٣!‏ 
شکایت ے جھے یا رب ! خداوندان ہکتب ہے 
سبق شاہیں بچوں کو دے رے میں خاکہاڑزی کا !۱۵۱ 


سؤجہ دیبی تعام پر تنقید - جس طرح اقبال کالجوں اور یولیورسٹیوں 
کی أإ دی تعلم ہے شای تھے اور ''آوازه تجدید؟“' کو ”'تقلید, فرلگی کا بہائم“ 
سمجھتے تھے ہ اسی طرح وه اسلامی ہدارس بالخصوص دیوبند اور تدود 
میں دی جاۓ وا ی دینی تعلیم سے غیر مطمئن تھے اور نے وقت کے تقاضوں 
کو پورا کمرۓے کہ لیے ٹاکافی سمجھتے تھے ۔ ۶”'جہاں تک روحانیت کا تعلق 
ہے ا کپا حا سکتا سے کہ تدم ثر ذیئیات فرسودہ خیالات گی حامسل ے 
اور جحہاں تک تعلیعی حشثیت کا تعلاق ے ) جد ید مسائل کے طاوع ادر قد جج 
سسائل يی طرح تو کے مقابلے میں اس گی کوٹی قدر و قیت نہیں ۱٦۶۶‏ وہ 
ایک بی ذ یتبات اور کلام ک تعر و ترٛڑكک۱ ١‏ کے خواہاں تيیے ۔ ان 
کے نزدیک ”'اسلام کا ظہور استقرائی عقل, کا ظہور ے۱۸۶ کیونکہ قرآن 


۲۳- ایضا ء ضس جمى - 

۳۔ ایضا ‏ سس وم ۔ 

۔ ''بال جبریل؟' (کلیات اُردو) ء صض پرمپ ۔ 

۵١۔‏ ایشا ء ص مس ۔ 

ہو حسین خانں زبیری ء مولف ء؛ ''ہشاہیر کے تعلیمی نظرے؛ ؛ 
باب وع علوم اسلامید ء (کراچی : جاوید پریس؛ س ۔ت)؛ ض رےم۔ 

ے١۔‏ ایضا۔ 

دوہ سید تُدیر نیازی ؛ محرجم ٤‏ (اقبال)''تشکیل جدید الہیات اہلاے؟۶ 
(لاہور : بزم اقبال ؛ ہر ۹۵وم)ء ص ہوم ۔ ۱ 


٦‏ اقہال ریویو 


ۓ ''حتیقت کے اس پہلو ڈو جس کكا مشاہده کيا جا سکتا ے بڑی اہعیت 
دی۹4٢‏ ے ۔ رسول اکرم* ہعیش یں دعا فرماے : ''اے الله! مجھے اشیا 
کی حقیقت ے اگل کر““ ۔ اشیا کی حقیقت مشاہدے اور تجرے ہے معلوم 
ہو ے جسے سائنس کی اصطلاح میں استقرانی طریق_ فکر کہتے ہیں ۔ اقبال 
وحی اور وحدان کے ساتنے ساتی اس طریقر فکر کو بے ی اسلامی مدارس ہیں 
راج کرنا چاہتے ہیں ء کیوٹکب صرف آہ ہت ایسے پالخ نظر عم 
پہدا ہو سکتے ہیں جو اجّہاد کا حق استعال کر کے ''ایک ئئی دینیات اور 
کلام کی تعمیر و تشکیل“ پر قادر ہوں ۔ ”کون نہیں جانتا که ہاری توم 
کے غواع گی اخلاق تربیت کا کام ایسے علإ اور واعظ ایام دے رے ہیں 
جو اس غدمت کی ا جام دہی کے پوری طرح ہے اہل نہیں ہیں ء اس لے کہ 
ان کا مجلخ _ عم اسلا‌نی تارج اور اسلامی عاوم کے متعلق بہایت ہی ععدود 
۔ اخلاق اور مذہب کے اصول و فرقع کی تلتین کے لے موجودہ زساے 

۳ واعظ کو تارج ؛ اآتہادیات اور عمرالیات ہے حقائقِ عظمیب ہے اٹنا 
ہورۓ کے علاوہ انی قوم کہ لٹرچر اور تخیل ہیں پوری دسٹرس ر تھی 
انے ۲۰۶٢۶‏ ۱ 

شی مکتب کے طریقورے ہے کشادہ دل کہاں 

کس طرح کبریت سے روشن ہو بجلی کا چراغ !۲۱ 

سکبوں ہیں کہیں رعدائىی افکار بی ے 

غخانقاہو لے میس کُسیس لنذت اسم رار بھی ے٢۲‏ 

ہند میں حکسر دیں کوئٹی کہارے ہے سکھے 

نے کہیںے لنت گردار ء لہ افکار عمیق 

حلقہٴ شوق میں وە٭ جرات اندیشہ کہاںے 

آء غکومی و تٹتاہید و زوال_ غحثیق 





۹- ایضاً ء ص .مہ ۔ 

سید عبدالواحد معیئی ء مولف ء کتاب مدذٴئور ؛ صس نم ۔ 
رپ ''ضرب ہ۶ (ہظات)ء؛ ضس وروی ۔ 

۔ ”؛بال_ جبریل“ (ئْلیات) ء ص +وم ۔ 


اقبال ٭ مثا ی دارالعلوم کا تصژر ۓ 


خود بدلتے نہیں قرارے کو بدل دیتے ہے 
ہوۓ کس درجم ققیہسارں۔ حسرم ے توفیق ! 
ان غلاموں 5 بس بسلکے ے کہ ناٹس سے کاب 
کہ سکھاٹی نہیںے سوسن کو غلامی کے طریق۲۲ 
آه! اس راز ہے واقف ے نس ملا“ ء نہ فلقیہ 
وحدت افکار گی ے وحدت گردار ے خام!۲ 
دی اور دنیوی تعلم یں قربیط - ”'دیدۂ بیناے قوم* کی حیثیت سے 
اقبال ۓ جب سر جب تعلمم پر نظر ڈا ی تو اس نتیجے پر پہنچے کہ ایک 
طرف تو کالجوں اور یوئیورسٹیوں گی خالص دنیوی تعلم کی وجە سے دیی 
عقائد کا شیشہ پاش پاش ہو رہا ے ء ؛'تبدید“ کے ام بر فرلی ہذدیب کی 
گورانہ تقلید کی جا رہی ے ء آزادی'ٴ فکر کے ام پر ائسان کو حیران بنایا 
جا رہا ے اور ”'فکر معاش؟“ دے کر اس کی روح قبض ي جا رہی ے ء تو 
دوسری طرف مکتبوں اور مدرسوں میں ا 'رعثائی افکارٴ“* اور ''لذت کردا ر“ 
کا کال ے ء ؛”کشادہ دل“ اور ''جرآتر اندیشہ؛'“ کی کمی ے ء تحقیق اور 
حستجو کا نتدان سے ء تقلید کا ٹور دذورہف ے ا احبہاذ کے دروازے ند ہی 
پا پھر قرآن کو ”'بازییہٴ تاویل؟ٴ بنایا جا رہا ے ۔ ان دو قسم کے اداروں 
میں سے کوئی ایک ادارہ بھی وسیع تر ملی مقاصد کو پورا نہیں کر رپا تھاء 
اس لیے انھوں ۓ ان سے کوئی أمید وابستہ نہیں رکھی : 
ئہ فلسفی ہہ مہ مملا سے سے رض مجھ آئو 
5+ دلن کی مہوت وم الایشہ و نظر کا فساد ۴۲٢‏ 
اسلام میں دین و دنیا کی کوئی تفریق نہیں ے ۔ آیاتر اللہیہ کا ظہور 
جس طرح الفس میں ہو رہا ے اسی طرح آفاق میں بھی ۔ اس لے ان سے 
متعلق علوم کی علیحدہ علیحدہ تعلیم دینے کا کوئی جواز نہیں ۔ ضرورت اس 
اس کی ے کہ ان دولوں علوم کی مربوط اوز نام تعلم کا العظام ایک 





٭ہے ”'ضرب تام“ (ىلیات) ؛ ص ہرم ۔ 
رچے ابیصضاء ضرم ۔ 
وہہ ''بال جەربل'ٴ (اظیات) ؛ ص ہپ ۔ 


ہی ادارے ہیں کیا جاے ؛ 


وہ علم ء کم بصری جس سیں ہمکتار نہیں 
لے ات کم و سہ اہ أتِ حسکم )۲ 


اس ضرورت ‏ کو پورا ئرے کے لیے انیوں نے .و میں اپنے خطبہٴ علىی گڑء 
میں ایک لئے 'ٴمثا لی دارالعلوم““ کے قیام پر زور دیا : 


"یہ اس قطعی طور پر ضروری ے گم ایک نیا مثا ی دارالعلوم تام 
گیا جاۓ جس کی سند نشین اسلامی تہذیب ہو اور جس میں قدیم اور 
جدید کی آمیزش عجب داکش ائداز میں ہوٹی ہو ۔ اس قسم کی تصویر مثا یل 
"گھہنچنا آسان کام نہیں ے ۔ اس کے لیے اعلول تخیل ؛ زساۓ کے رجحانات 
کا لطیف احساس اور مسلائوں کی تاریخ اور ہذہپ کے مفہوم کی صحیح 
تعبعر انی سے - -_ گ کے ؟ 

''مسلالوں کو بیشک علوم جدیدہ کی تیز پا رفتار کے قدم بہ قدم چلنا 
چاہے ء لیکن یہ بھی ضرور ے کہ اس کی تہذیب کا رنگ خالص اسلامی 
ہو اور یں اس وقت تک نہیں ہو سکتا جب تک ایک ایسی یوئیورسٹی 
موجود ئہ ہو جسے ہم ابی قوسی تعلم کا سکز قرار دے سکیں لے ے۲۸۲۷ 

'”الندوہ ء على گڑھ کالچ ؛ مدرسبٴ دیوبند اور اس قسم کے دوسرے 
مدارس حو الگ الگ کام "ڈر رے ہیں اس بڑی ضرورت کو رفع نہیں 
کر سکتے ۔ ان تمام بکھری ہوئی تعلیمی قوتوں کا شیرازہ بند ایک وسیع تر 
اغراض کا س کزی دار العلم ہوا چاہے جہاں افرائر قوم نب صرف اص 
قابلیتوں کو نشو و تما دینے کا موقع حاصل کر سکیں بلکم تہذیب کا وہ 
اسلوب یا ساس تیار گیا جا سکے جسں میں زمائم* موجودہ کے ہندوستائی 
مسلانوں کو ڈھالتا چاہے ۔۲۹۷۰۰ 

مثای دارالعلوم کے اغراض و مقاصد ۔ بجوژہ مثا ی دارالعلوم کا اصل 
کام ْ حیسا کہ او پر ذ کر ہو جک ے ؛ تہدیب کا وه ساغیب تیار کرنا ےے 
جس میں موجودہ ژماۓ کے مسلانوں کو ہمیں ڈھالنا چاہے ۔ اس سائنیے میں 





پہہے ”'ضرب کے“ (طیات) ؛ ص ہم ۔ 
ے ہے سید عبدالواحد معیبی ؛ ٭واف ؛ کتاب بد گور ء ضص 1۳۹-۵ ۔ 
رہہ ایضا؛ صمہم۔ ۹و ایضاء ضص یمم ۔ 


اقبال ٭ مثا ی دارالعلوم کا تصژر ۹ 


''غبلیات کا اور '٭مشاہداترِ حکم“؛ کی حسین آمیزش ہویق ۔ اسلام اس ق 
روح رواں ہوػا اور عاوم جدیدہ اس کا قالب ۔ علوم جدیدہ کے متعلق 
اقبال کی راۓ یں ے کہ اسلامی مفکرین اور سائٹس دانوں کے افکار اور 
جریات ہی ۓ ان کے لے راہ ہموارکی ۔ اس لے مسلانوں کو ان علوم ى 
تیز پا رفتار کے قدم بس قدم چلنا چاہے ٠‏ 
ایے وقت ٠‏ سے روما ۴ ! حب مسلم ام حکا کو اس حقیقت کا احساس ہو ۓے 
لگا تھا کد استخراجی علوم لا ہ ات چے ت استترائی علوم کی تعمیر 
کی طرف کسی حد تک مائل ہو چکے تھے ۔ دئیاۓ اسلام میں حریکر ذہی 
عملا اس وقت ے مسدود ہو گی اور یورپ ۓ مسلم حکإا کے غورو فکر 
ےُ رات سے مہرہ اندوز ہوٹا شروعخ گیا ۔ یو رب می حڈیں' انسائیت 
(مہ: نصەصسنا) کی غریک بڑی حد تک ان توڑتوں کا نتیج تھی جو اسلامی 
فکر سے بروۓ کار آئیں ۔ یہ ہنا مطاقِ مہالفہ نہیں ے کہ جدید دورپین 
'جدیںٴ انسانیت' کا جو مجر جدید سائلنس اور قاسفے 2 شکل میں برآمد 
ہوا ہے ؛ اسے کی احاظ سے حض اسلامی "دن قی ق توسیع ؛ پذیری کہا 
جا سکتا ے ۔ اس اہم حقیقت كیا احساس نس آج کل کے بورین کو ے اور 
نپ مسلاتوں کو کیونکم مسلان حکا کے جو کارنامے عفوظ ہی وہ ابھی تک 
یورپ ء ایشیا اور افریقع کے کتب خائوں میں منتشر اور غیر سطبوعہ شکل 
اور حالتوں میں ہیں ۔ آج کل کے سسلانوں کی جہالت کا یں عالم ے کہ جو 
کچھ ایک بڑی حد تک عخود ان کے دن ے برآمد ہواے وہ اے بالکل 
: اہلاد ہے ےی _ فا ات کپ ' 
غیر اسلامی تصور ثرے ہیں ۔ 

اقبال کے نزدیک ء جیسا کہ ہم پہلے کہ چکے ہیں ء ”'اسلام کا ظہور 
استقرائی عقل کا ظہور ے“ کیوٹکہ قرآن ۓ ”حقیقت کے اس پھلو کو 
جس کا سشاہدہ کیا جا سکتا ے بڑی اہعیت دی ے ۔ ۔ بلکہ یہ کہٹا ے چا 
نہ ہوگا کہ اس ۓ حسوس اور ٹھوس حتائق کو اتی ہی اہعیت دی سے 
جتی کہ رد اور عغمس ےس و٣۳‏ ں حقالق کو جو ای ق توازن اور اعتدال کی 
غمومی تعلم کے عین مطابق ے ۔ پس مشا ی دارالعلوم ہیس لس صرف ٹمی اور 





۔ےم۔ہ چد حسین خاں زہری ‏ مولف ؛: کتاب‌مذکور ؛ض رہم ۔وہع۔ 


ا اقبال زی تو 


وجدانی علوم پڑھاۓ جائیں گر بلکہ اس میں طبیعی اور عمرانی علوم پڑھاے 
کا بھی انتظام ہوا ۔ نصاب کی تدوین میں اس بات کا خیال رکھا جاۓ كػا 
کہ ان کا آپس کا توازن باگڑۓ نہ پاۓ ۔ 
نصابی سواد میں توازن قام رکھنے ے زیادہ اہم وجدای اور عقلی 
علوم ی ترتیط یسّی ” تبلیات کلمە' کو ”شاہدات حکیر'“ ہے ہمکار 
کرۓ کا سسئلہ ے ۔ اس تربیط كیا بنیادی اصول یہ ہوگا کہ طبیعی 1 
عمرائی علوم اس طرح پڑھاۓ چائیں کہ دینی عقائد کی چھاپ ان پر 
طور پر نظر آاےۓے ۔ مثٹا حیاتیات میں یہ پڑھاے حر بد کی درد خی نے 
پہدا ہوئٹی یا ے جان مادے سے اس کا ارتقا ہوا یہ بتانا ضروری ہوا 
کہ پلی سرتبہ زندگی کو خدا ۓ پیدا کیا ۔ اس کے بعد زندگی ہے زندگ 
کے نیداہوے ىا سلملہ شروع ہوا ۔ اس عقیدے کے ساتھ جب ئثظام عصبی 
کا مطالعہ کیا جاےۓ گنا تو خدا کی قدرت کاملہ میں ایمان اور بختہ ہوگا اور 
قوائین_ فطرت آیاتر اللهیں بن کر آبھریں گے ۔ صحیح علم یقیناً حواس سے 
حاصل ہوتا ے ۔ لیکن یں علم کی ابتدا ے ۔ اس کی انتما وہ علم ے جو 
وحی اور وجدان سے حاصل ہوتا ے اور حسی اور عقلی شعور میں نہیں 
ساتا ۔ یہی علم علم حق کی آخری منزل ے : 
علم_ حق اول حواس ء آخر حضور 
آخرر او ہی لب گنجد در شعور !۳۱ 
”زندگی کے متعلق ملت کے زاویه' نگاء کے دوش بدوش ہلت کی روحانی 
ضرورتی بھی بدلی ری ہیں ۔ فرد گی حیثیت ؛ اس یىی دماغی نجات و آزادی 
اور طبیعی علوم کی لامتناہی تثرق ۔۔ ان چیزوں میں جو تبدیلی واقم ہوئی 
ے اس ےۓے جدید زندگی کی ١۔اس‏ کو یکسر نتقیں کر دھا ۓے ۔ چتاغہو چم 
س. ع جم تلام اور علم_ دین ازستم' وسطول ے سہلانوں کٌ تنسکینر ڈلب 
پے کاف ہوتا تھا وہ آج تسکین بش نہیں ے ۔ اس ے مذہب ى روح 
. صدمہ پہنچانا متصود نہیں ے ۔ اجتہادی گہرائیوں ٴ نو دوبارہ حاصل 
کرٹ متقصوۂ ے تو فکر_ دی دو ا سر لو تعمر کرنا لازہی ےج ا سا 





رہ ”'جاوید نام“ (کلیات فارسی) ؛ ضص روے ۔ 


اقبال ٭ مثا ی دارالعلوم کا تصژزر ۱ 


جہاں تک روحانیت ك تعلق ے ؛: کہا جا سکتا ے کہ قد تر دینیات 
فرسودہ خیالات کی حاسل ے + اور جہاں تک تعلیمی حیڈیٹثت کا تعلق ے ؛ 
جدید ہسائل کے طلوع اور تام مسائل کی طرح نو کے مقابلے میں اس ک 
کوئی قدر و قیعمت ہی آج صرورت ہے ہہ دماغی اور ذہی کاروش کو 
ایک نئی وادی کی طرف مہمیز کیا جاۓ اور ایک نی دینیات اور کلام کی 
تعسر و تشکیل میں اس کو برسر کار لایا جاے 3201 

من رح بالا اقیتاس مثال یل دارالعلوم کے بنیادی تقد پر روشی ڈالتا 
ے جسے اقہال منوازن اور سبوط نصاب کے ذریعے حاصل کرئا چاہنے ہیں ۔ 
ان کی دلں آرزو ”اجتہادی گہراٹیوں کو دوبارہ حاصل“ کر کے ”کر دیٹی 
کو اسر و تعمیں کرنا ے ۔ ”مشاہداتر حکیم! کو ” قبلیاتر کلیم'“ سے 
ہمکنار کرنا اس کے حصول کی لازمی غرط ے ۔ دوسری ضروری شرط یہ 
سے کہ اس کام کو مسر ا چام دینے _کے لے استخراجی طریق کے بجاۓ استقرائی 
طریق_ تعر و تاویل اختیار کیا حاۓ جیسا کس تقہاے منثدمین ۓ اس سے 
پہلے ایک بڑھتے ہوۓ تمدن کی ضروریات کے پیٹی نظر کیا تھا ۔ ''ترن اول 
کے تقریباً وسط سے لے کر ترن چٍہارم کے آغاز تک عالم اسلام میں اسی بئیاد 
پر فقہ اور قائون کے کم از کم نیس مذاہب کا ظہور ہو چکا تھا . جس سے 
بنا چلنا ے کہ فشہاۓ متقدمین ۓ ایک بڑھنے ہوۓ "مدن کی ذروریات 
کے پیش نار ٹس سعی اور جد و جہد سے کام لیا ۔۔۔۔ تتوحات میں نوع 
اور اضائے کے ساتھ ساتھ جب عالم_ اسلام کے مطمح : نظر میں بھی وسعت 
پیدا ہوئی تو اس ے فقہاۓ متقدمین کو بھی ہر معاملے میں وسعت نظر سے 
کیام لینا پڑا۔ وہ مجبور ہو گئے کہ جو قوسیں اسلام قبول کر رہی ہیں ان کے 
عاذات و خصائڈل اور مقای حالات کا مطالعب کریں . یہی وجد ے کہ جب 
اس وقت کی سیاسی و ملی تارج کی روشبٔی میں ہم ان مذاہبر فقہ ہر نظر 
ڈالتے ہیں تو اس حثیقت کا اٹکشاف ہو جاتا ے کە وہ ایے ساسلہ' تعبر و 
تاویل میں استخراج ق خباۓ رحب رتس استقرائی سہاج اختیار - کر ے جلے 





ٹہ چدہ حسین غخاں ژزبری ؛مولف اکتاب مذاگورء صہےہ۔یہے؟۔ 


2 اقبال ربویر 


گئے ۔۶٣۳٣‏ پس دینی اور اسنقرائی (طبیعی اور عمرانی) علوم میں تربیط اور 
دین کی استقرای تعبیر و تاویل کے ذریے ایک “نی دینیات اور کلام کی 
تعمیر و تڈکیل“ کر کے مثا ی دارالعلوم میں تہذیب کا وہ سانچں تیار ہوگا 
جس میں اقبال کہ نزدیک موچودہ زماۓ کے سسلإنوں کو ڈہالنا چاہے ۔ 
اس تہذیب میں صرف ایک تمایاں رنگ ہوک ؛ یعی دیئی عقائد کا رنگ ؛ 
اس لیے اس کے علم برداروں میں وحدت اثکار ہوػیق اور وحدت رکردار بھی 
اور ساتھ ہی ماتھ ''ندرتِ فکر و عمل“ بھی جسے اقبال ”ملت کا شباب“ 
کہتے ہیں کیونک اس ے خودی ستعحکم ہوقی ے اور خدا ے ہارا 
شخصی تقرب بڑھنا ے ۔ 

آصب العین نواز نصاب ۔ اقبال دیٹی عنیت کے علم بردار ہیں ۔ اُنھوں 
ےۓ خودی کی آزادی کو خدا کی بندی ے عدود کیا ے کیونکہ اس کہ 
بغبر ئہ اس کی تعمیری صلاحیتس بروےۓ کار آ سکی بی اور نہ ہی اس ي 
حقیغی ئشو و تما ہو سکتی سے ے اس لے مثا لی دارالعلوم ۓ نصاب خدا کو 
اپنے اندر جذب کرۓ کے اعليلٰ اور ارفم نصب العین پر سرکوز ہوگا۔ 
”فکر_ دیئی کی ا سر نو تعمبر“ کے لے ضروری ے کہ ہمیں دیئی علوم 
پر پورا پورا عبور حاصل ہو ء قرانی احکام کی اصل سمنشا ہم بر ہوری طرح 
عیاں ہو ٤‏ طبیعی علوم گی ترق اور اس کے معاشرق اثرات بر پر دم ہاری 
نظر ہو ء عمراتی ء اقتصادی اوو تاریخی عوامل پر باری گہری نظر ہو 
یی ہاری ذات میں ''تجلیات کلم“ ''مشاہدات حکم؟ ےے ہعکتار ہوں ۔ 
اور غدا کو اپنے اندر جذب کے لغس پسم سعادت کسی تو حاصل ہس 
ہو سکی ۔ اس نصب العین کو تدریسی مواد میں سموۓ کے لیے مثا ی 
دارالعلوم میں نصاب کی درجد بندی کچھ اس طرح ہوگ : 

(م) ترانِء حدیث ء فقب و تفسعر ء تلام وغبرہ کی تعلم کو اس میس 
لیت حاصل ہوگی ۔ یہ علوم کائنات کی روحانی احساس کو اُچاگر کر کے 
ذنہن کو لاہوتی ساز و سامان ہے لیس کریں گے ہیں سرت گی تسم اور 
اعلول کردار ی تشکیل کریں کے اور وہ مطمح ثظر مہیا کریں گے جس ی 
بالا دستّی میں بعد میں عمرانی اور طبیعی علوم کا مطالعہ کیا جاۓ گا ۔ 


سید نذیر نیازی ء مخر جم ؛ کتاپ مذکور ؛ ضس ونم ۔ 


ایال : مٹالی دارالعلوم کک تاور ب۳ 


(ع ا ڈوسرے درحے ہر تارخء اقتصادیات اور عمرالیات کے علوم 
آئیں گے جن کا ہاری انفرادی اور قوسی زندگی کا رنگ اور رخ متعین کرنےۓ 
میں کائی دخل ہوتا ے ۔ تارٹٹی ؛ معاشی اور معاشرتی حالات کے مطابق 
روحانی ضرورتیں بدلٹی رہتی ہیں جن کو پورا کرۓ کے لے ہمیں ”'فکر دینی 
کو اؤسر لو تعمیر“؟“ کرۓ کی ضرورت پیش آئی ے ۔ قومی فکر اور تئیل 
پر دسٹرسص حاصل کرۓ کے لے اقبال ےۓ اس میں 'قومی لرچر“' کے 
مطالے کو بھی ضروری قرار دیا ے ۔ 

(م) عمرانی علوم کے بعد یا ان کے ساتھ ساتھ استقرائی سشاہدے ہر سببی 
طبیعی علوم بڑھاۓ جائیں گے ۔ سائنس کی تەقیق اور اعجادات ے. ہاری 
معاشرق زندی متاثر ہوتی ے ء سوچنے کے انداز بدلنے ہیں ء روحائی ضرورتوں 
میں تبدیلی واقع ہوق ے اور تسکینؾ قلب کے لیے ہمی ایک نی دینیات 
اور علم_ کلام کی ضرورت حسوس ہوتی ے ۔ 

علم حق کا سرچشعہ قرآن ے ۔ حواس ے بھی ہمیں علم حق حاصل 
ہوتا ے : لیکن یہ علم کی ابتدا ے ء انتہا نہیں ۔ اس کی آخری منزل وہ 
علم ے جو شعور میں نہیں ساتا اور جس کا سرچشمہ وحی اور وجدان ے ۔ 
حواس اور عقل سے حاصل ہوۓ والا علم بھی اسی سنزل کی طرف رہنائی 
کرتا ہے ۔ چٹا یہ قرآن ۓ قدرت کا سشاہدہ کرۓ کی بار بار تاکید کی ے ۔ 
قدرت ہے اس کی سراد ‏ 1اس ٤)‏ س*“ (فسِ انسائی) اور ٭'آفغاق؟۶ (دلیا) ہی ۔ان 
دونوں میں اس ۓ خدا کی نشائیاں دکھاۓ کا وعدہ کیا ے ۔ اس لے اقبال 
ۓ ''انفس* اور ۶افاق)' دونوں کے مشاہدےَ کو اپنے مثا ی دارالعلوم ی 
تصاقی سرگرمیوں میں شامل کیا سے ٭ ”قرآن ععیدہ ےۓ اٹ اور انف دوٹوں 
کو علم کا ذریعم ٹھہرایا ے اور اس کا ارشاد ے کہ آیاتر اللٰہیہ کا ظہور 
حسوسات اور مدرکات میں ؛ خواہ ان کا تعلق خارج کی دلیا ےے ہو یا ذاخغل 

+ پر ہیں ہو رہا ے ۔ لہٰذا ہمیں چاہے کہ اس کے ہر پہلو کی قدر و 
قیمت کا کاحقہٴ اندازہ کریں اور دیکھیں کہ اس ے حصول علم میں کہاں 
تک مدد مل سکتی ے ۳٣٢۶_‏ 


م۔ ایضاأً ء ص [م۹؛ ۔ 


.2 اقہال ریودو 


سبرت گی تعمیر ؛ کردار ى تشکیل ػك اور نس ى ہذیب ڈیب بی تعاِم کے 
پغر من ہس ۔ اس لے اقال ےۓ دیٔی علوم کو اپنے ہپ العن وا نصاب 
میں پہلے درے ہر رکھا ے ۔ اسی مناسبت ہے پہلے ہم ''انفیں“ اور پھر 
”افاق' کے علم کی طرف رجوع کریں کے ۔ رسول اکرم۶ کا ارشاد ے کہ 
جس ہے اپئے آپ کو ہچاا اس ۓ اینے رب کو ہچا!ا ۔ اقبال کے الفاظ میں 
اہنے من میں ڈوب 2 ہا جا سراغ زندی۷٢۔‏ 2 ”اپۓ من میں ڈوب کر“ ہی 
ہے پتا چلتا ے کس خدا کو اہنے اند: ر جذب کرۓ کے لیے اسے تین سراحل 
ے ہدکر گزرا ے ۔ پھلے سرحلے میں ٹفس ابنے آپ کو عض ایک جسم 
سمجھتا ے : ”ہزاروں خواہشیں ایسی کہ ہر خواہش پر دم تیلے؟ٴ ۔ اس کا 
رجحان برائی کی طرف ہوتا ے اور خدا کی طرف سے وہ بالکل غافل ہوتا 
ے۔ ئفس کی اس حالت کو قرآن ۓ نفس امارہ۵؟ کہا ے ۔ دوسرے 
سحلے میں روح بیدار ہوی ے ء غفات کے پردے چھٹتے ہیں اور نس 
سے آپ کو برائی میں ملوث ہوۓ پر لع طعن کرتا ے ؛ یگ کی طرف 
قدم بڑھاتا ے اوو برائی سے اپنا داسن بباتا ے یی کی طرف پڑھۓ اور 
پرائی ہے بچئے کے عزم سے خدا کو اپنے الدر جذب کرۓ کے عمل کا آغاز 
ہوتا ے ۔ نفس کی اس حالت کو قرآن نے ثفس, لوامہ٦٣‏ کہا ہے ۔ 
تیسرے اور آخری مرحلے میں جسانی خواہشات اور روحاتی تقاضوں میں 
کشمکش اور تصادم کی صورت خمم ہو جاتی ے ۔ جسم روح کی اطاعت 
قہول کر لیتا ے ۔ عقل فطرت کو مسخر کر لی ے اور نفس کی بالا دستی 
قائم ہو جائی ے ۔ بندھ خدا سے راضی ہو جاتا ے اور خدا بندے ے ۔ 
یس رے خدا کو اپنے اندر جذپ کرۓ یی سستراج اور عام النفس یىی آخری 
بک" ەُس ى کر او مات کر میں ا کو یں 
س ”عالم صغیر“ ے تو آفاق ”عالمر گہیر؟' ۔ طبیعیات ہ حیاتیات ء 
”کگہمیا ء ارضیات ؛ فلکیات وغرہ تک تعلق علم _ آفاق سے سے سج سس ارح الس 
کا علم کتاب ہے زیادہ خود اپنے من میں نے سے حاصل ہوتا ے ؛ اسی 





اقبال ٭ مٹا ی دارالعلوم کا تصرر سی 


طرح آفاق کا صحیح علم کتب بیٹی سے زیادہ قدرق مظاہر کے ذاتی مشاہدے 
سے حاصل ہوتا ے جو قوائین قدرت سے ہرے صائم قدرت تک ہماری رہئائی 
کرتا ے ۔ خارجی مشاہدے کو اگر اندرونی بصیرت سے مربوط نہ کیا 
جاۓ تو علم تاقصں ء ادھورا اور ٹامکمل رہتا ےۓ ۔ مسرجه نظام تعلیم میں 
مشاپدے کو بصیرت سے ہم آہنگ کرۓ کی کوئی گنجائش نہیں بلک وہ 
تہرے اور مشاہدے سے زیادہ ے جان کاب کو علم کا سرچشعہ سمجھتا ے ۔ 
اس لیے اقبال اسے ہلت کی روحانی ضرورتوں کے منافی سمجھتے ہیں : 

ید تجھے کسی طونانىیںی ہے آشیا کر ڈےے 

کم تحرے حر ىي موجوں میں اضطراب نہیں ! 

نے ؛ 

تجھے کتاب سے ممکرں نہیں فراغ کس تو 

کتاب خوان ے فقط صاحبِ کٹاب نہیں !۳۸ 

مدرے ےۓے تری آنکھوں سے چھپاریا جن کو 

غلوت کوہ و بیاہاں میں وہ اسرار ہیں فاش ؛۳۹ 

عمرح ہیں فطرت کے سرودر ازيں سے 

بیٹاۓٗ کواکب ہوںی کہ داثاےۓے نباتات ٢٠!‏ 

کیا ے تجھ ک وکتابوں ۓ کور ذوق اتا 

صبا سے بھی نہ ملا تج کو ہوۓ گل کا سراغ !۲4 

قدرت خدا کا آرٹ ے ۔ اس کا نظام جن اصولوں پر چل رہا ے 

سائنس دان انھیں طبیعی قوائین کہتے ہس ۔ ان قوائین کے پیچھے انھںی کوئی 
ابدی ہاتھ کارفرسا نظر نہیں آتا ۔ قرآن انھیں میکانی قوائین کے بجاۓ آباتِ 
الہیہ کہتا سے جن کا ظہور آفاق میں ہر جگد اسی طرح ہو رہا ے جس طرح 
ائفس میں ۔ سائنس ہر چند اٹھیں میکالکی قوائی ن کسے لیکن ''مشاہداتِ حکم“ 





۸ ۳۔ ''ضذرب کلم“ (یلیات) ء ضس مرمؿ ۔ 
وم ایضا ء سص من ۔ 

رم ”بال جبریل؟' (کلیات) ء ص ۹۸م ۔ 
۱٣۔‏ ''ضرب' کام“ (کایات) ۲ے مہٹ ۔ 


۳ اقبال ریویو 


کو ' جلیات کلم“ سے ہعکنار کر لینے والے ''بیناے کواکب““ اور 
”'داناۓ لباناتٴ'“ ”کو ان میں '٭فطرت کا سرود ازلی؟' بھی سنائی دے کا اور 
'” بوۓ گیل ؟؛ کا سراخ ای ان سے سے تا ۔ 
اپ ہم مثالی دا رالعلوم کے ثصب العین ٹواز نصہاب میں عمرائی علوم 
ى اہعیت ي طرف رجوع کریں گر ۔ اپنے خطہ علىی کڑ ڑھ می اقال ےۓ؛ 
حیسا کەه ہم پہلے کہ چکے ہت تاربح ء معاشہات اور ععرائیات کے علاوہ 
قومی لثرچر ےے مطالعے کو اخلاق و دین کی ی تاقین کرۓ والوں کے لے 
ضغروری قرار دیا تاکہ ان کے دین ہے متعلق علم ہیں حامعیت اور ان ہے 
نقطہٴ اظر میں وسعت پیدا ہوا ۔ وجدان ے حاصل ہوےۓ والے علم کو 
تجبرے سے حاصل ہوۓ والے علم سے مہ بوط کر کے ہی ؛'فکرہ دیٹی کی 
از سر لو تعمیر“' ہو سکتی ے ۔ عملىی زندی میں معاشیات ى اہعیت کے 
سد نظر اُٹھوں ۓ خود بھی ”'علم الاقتصاد“ کے ام ہے ایک کتاب لکھی 
جو ٭, وم میں شائع ہوئی ۔ ”'رموز ے خودی' کے دیباچے میں اُنھوں ۓ 
قوسی ٹارج ى حفاظت پر ان الفاظ میں زور دیا 


'٭افراد کی صورت یس احساسر دس ک تسلسل قوؤتِ حافظہ سے سے ۔ے 
اقوام کی صورت میں اس کا نسلسل اوو استحتام م ٹومی تاریخ کی حفاظت ہے 
ے ۔ گویا قوسی تار حیاتِ ملیں کے لے گنول وت حافظد ے جو اس 
کے تختلف سراحل کے حسیات اور اعال کو س‌بوط کر کے قومی انثا کا زمانی 
تسلسل عوقو حُ و نام رکیی ےج ہیرس 


'تشکیل_ جدید ال میاتِ اسلامیہ“' میں آنھوں نے قرآنی تعلیات کے 
مطابق "انف '' اور ”آفاق؟' کے ساتھ ساتھ ٹارح کو بھی علم کا ذریعہ 
فرار دیا ۔ قرآ نے تار کے لے ''ایام اللہ“ کی اصطلاح استعال ک ہے ۔ 

تارج ”اھ کے دت““ یا کام ے اور اس میں سبر اور شکر کرے والوں 
کے لیے نشائیاں ہیں ۔٣'‏ وہ مقاصدر ال ہی کی حامل ے ۔ جس طرح دن اور 


بے سیل عبدالواحد معيیء مولف؛ کتاپبذکور؛صض رہ۔۶ و۱۹۔ 
پہے قرالٹ : مود ج۔ 


اتمال : مٹالقگ دارالعلوع کا تصسور ۓ ٢آ‏ 


راث کے اۓے جاۓ ء دویاؤں میں کشتّی چلئۓے ؛ بادلوں سے پائی برسنے اور 
زمین نے ! ناج آگے ہیں ہوش مندوں کے نے الہ کی نشانیاں ہیں ء اسی 
طرح قوسوں کے عروج و زوال میں ارباب, دائش کے لے اخلاق سبق ے 
کم قوموں کے کردار پر ہعیش اجؾُعی حیثیت سے کے لگایا جاتا ے اور یہ 
کہ ان ىی بد اعالیوں گی سزا انھیں اس دلیا ہی میں ملّی ے ۔ اہل بصیرت 
اس ہے ععرت حاصل کمرۓ ہیں ۔ اللہ کا ثانون کبھی بدلتا نہی خواہە اس 
گا تعلق طبیعیات ہے ہو یا تاری ے ہ؛ قدرق مظاہر ے ہو یا اقوام کے 
کردار سے ۔ 

یس ے خدا کو اپئے اندر جدب کر لیۓئے کے لیے اقبال کہ مثا لی 
دارالعلوم کے ٹصاب کا غاکہ ۔ 

علی گڑھ یوٹیورسلٰی کے علوم_ اسلادیں کے نصاب پر اقبال کا تبصرہ ۔ 
۵ء میں مسلم یونیور۔ٹی علی گڑھ کے !رہاب حل و عقد ۓ علوم اسلامیہ 
کیا ایگ نیا شعبم قائم کرۓ کا فیعبلہ کیا ۔ اس کے چار بنیادی سفاسد تھے : 

(ك) ہہتر اور مسلمە جامعیت کے علإ و فقہا پہدا کرنا ۔ 

(م) ایسے عالم بیدا کرنا حو اسلامی الار و ادبیات کے مغتاف عہوں 
اہی غتیقات سے اسلاہی عدن اور سوجودہ عاوم کے د رمیان حیات دماغی 
کا جو تسلسل پایا جاتا ے ہ؛ اس کی از روۓ نشو و تما جستجو کثریں ۔ 

(ك) ایے عالموں کو تیار کرنا جو اسلامی تار ء آرٹ ہ علم 
ہذیپ و لت ء سائنس اور فتسفے کے عتتاف پچلورژں پر حاری ہوں ۔ 

(م) ایسے عالموف کا پیدا کرنا جو اسلام کے نانوی لٹریچر میں 
تعتیق و تدقیق کے لے موزوں ہوں ۔ 

مندرجہ ہالا مقاصد کے حصول کے لیے اقہال کے امتاد سر طامس آرئلڈ 
ےۓے تتتلف امتحانات کے لے متدرجہ ڈیل نصاب تجوبز کیا٣"‏ : 

(الف) معموى ى ۔ اے کی ڈگری کا ثصاب : 

() فرتہ جات الام 





پر ہے جہن سن غاں رز بعر ی ٢‏ بے لف ۷ .اب مذ کور سی پک پا ے 


)ہہ اسلام کا سیاسی نظریہ 
(-) اےلا سی علم الأ ہاب 
(ب) ی۔ اے (آئرز) ی ڈکری کا نصاب : 
() فرقہ جاتر اسلام 
(م) اسلام کا سیاسی نظریہ 
(م) اسلامی علم الانساب 
() اسلام کا دیگر مذاہسب ہے رشثت یا سلوک ے۔ روا داری و 
عدم روا ذاری 
(ج) اج ۔ اے کی ڈگری کا نصاب ٠‏ 
() اسلامی اصول فقہ کی ابتدا اور ان کا ارنقا 
(م) سسلائوں کا فلسفہٴ اخلاق و مابعد الطبیعیات 
(م) عالم اسلام میں سائنس کا ذرجە 
(م) ڈپلومیسی (حیل سازی) متعلق بر مالک غیر اسلامی 
(ھ) عالم_ اسلام پر ببروئی اثرات 
صاحہزادہ آفتاب احمد خاں ۓ مشاہیر ملت کو علوم اسلامیں کے 
شعبے کے متذ کرہ بالا مقاصد اور حوزہ ثعاب پر اظہار_ خیال کی دعوت دی ۔ 
اقبال ۓ بھی ایک خط کے ذریعے انھیں ابی راۓ سے سطلع کیا ۔ مم جون 
۵ کک لکھا ہوا یں خط انگریڑزی ہیں ہے ۔ اس کا اُردو تر جم پہلی سس تہد 
اپریل ہوم کے ”سہیل؟“ میں شائع ہوا اور اس کے بعد '٭اقبال ربویو'' 
بپابت اکتوہر مو میں ۔ شیخ عطاء اللہ کی تالیف ”اقبال ٹابں““ ؛ حصہ 
ڈوم ؛ میں یس غط شاسمل ے یہ وہ وقت تھا جب اقبال اس بات ي شدت 
سے ضرورت مسوس کر رے تھے کہ فقد اسلامی کی ایک مفصل تاریخ 
لکھی جاۓ ۔ اسی رماۓ میں اُٹھوں ۓ انگریزی میں ایک مقالہ ”اجتہاد“' 
پر لکھا لیکن بعض اىور ہیں ہمان لہ ہورے کی وجعس سے اسے شائع ہیس 
کیا ۔ بہرحال وہ بڑی سنجیدی ہے اس سلئلے کی تحقیق ہیں تصروف رے ۔ 


سید سلیان تدوی کوے اپریل ہم وم کے غخط میں وہ لکھتے ہی : 


''عیادات کے بتعلق کوی ترسم و تنسیخ میرے پیش نظر نہیں 
بلکبی مییں نے اپٹے مشمون میں ان کی ازایت و اہدیتِ پر دلائل تا کر 


اقبال : ما لی دارالعلوم 3 تصور ۹ ۲ 


کی کوشش کی ہے ۔ ہاں معاملات کے متعنقی بعض سوالات دل میں پیدا 
ہوے ہپس ۔ اس ض_ِن میس جو لک شرعیتر احادیتٹ یعی گ5 احادیث جن کا 
تعلق معاملات ہے ے) کا مشکل سوال پیدا ہو جاتا ے اور ابھی تک مبرا 
دڈل اہی حقیقات ہے بطمئن ہس ہوا ء اس واسطے وہ مضمون شائع 
ہی کیا گیا ۔ سەرا ممصیوٹ نس ے کہ ُسائی حال کے حو رس پروڈنس 1ى 
روشنی میں اسلامی سعاملات کا مطالعب کیا جاۓ ء مگر غلامائم انداز میں 
نہیں بلکہ اقدانہ انداز میں ۔ اس سے پہلے سسلائوں ۓ عقائد کے متعلق ایسا 
ہی کیا ے ۔۵۶٣‏ 


دسمبر پرمو ؛ کے اوآخر میں اقبال ۓ مدراس میں اسلام پر تین 
لیکچر دے جو چار دیگر لیکچروں کے اضافے کے ساتھ ‏ مو؛ میں ”تشکیل_ 
جدید الہیات اسلامیہ'' کے ام سے کتابی شکل میں شائع ہوۓ ۔ اس کتاب 
کا چھٹا لیکچر *اجتہاد فى الاسلام““ پر ے ۔ یہ وہی لیکچر ے جس کا ذکئر 
اقبال ۓ سید سلیان ندوی کے ام اپئے خط میں کیا ے ۔ 

اقبال کے نزدیک دلیاۓ اسلام ى سب سے بڑی ضرورت امچتہادی 
ک ائیوں کو دوبارہ حاصل کرنا ے ۔ اسی ضرورت کے مدرنظر انھوں ۓ 
صاحہزادہ آفتاپ احعد خاں کو مذکورہ بالا غط ہیں لکھا : 


”میں آپ کے سسلم دیٹیات کے مجوزہ نصاب ہے اتفاق نہیں کر سکتا ۔ 
میرے نزدیک قدیم طرز پر سسلم دینیات کا شعبہ قائح کرنا بالکل ے سود 
ہے و ٹوس اس 

”ہیں آپ کی اس تچویز ہے پورے طور پر متفق ہوں کب دیوبند 
اور لکھنو کے بہترین سواد کو برسر کار لائۓے کی کوئی سبیل کال جاۓ ۔ 
مگر سوال یں ے کہ آپ ان لو توں کو انٹرہیڈیٹ تک تعلم دینے کے بعد 
"گیا کریں گے ؟ کیا آپ ان و بی ۔ اے اور ایم ۔ اے بنائیں گے جیسا کہ 
سر ٹامس آرنلڈ کی تبویز ے ؟ مجھے یتین ے جہاں تک دیئیاتی افکار 
دماغی نۓ بطالعہ یاتثرق کا تعلق ے ثہ آپ کے تسد کو پورا نہ 
کر سکس گے ۔ دذیوبند اور لکھنٹو کہ وہ لوک جو عام_ ذینیات پر غور و 
فکر کرے پت خاص ملک ر کھتے بہولا )؛ ان کو رخ ثزدیک قزر اس 


ؿ۵مہ شیخ عطاء اللہ ؛ ولف ؛ کاب مذ کور ۰ ٭ەمرعےمے۔ 


٣‏ اقہال ربویو 


کے کد وہ آرنلڈ کے مجوزہ نصاب کو عبور کرۓ دے جائیں جس کو ان قي 
ضرورتوں کا غیال کر کے بہت ختصر کر دینا پڑے گا ء اکر جدیدہ اور سائنس 
ے آشنا کر دیا جاۓ ۔ جدید سائنس اور خیالات ي تعلم ختم کرنے کے بعد 
انْ کو آرنلڈ کے مجوزہ نصاب کے ایسے مضامین پر لیکچر سٹنے کو کہا جا 
سکتا ے جو ان کے خاص مضاسین سے متعلق ہوں ۔ مثاً اسلام کے فرقد جات 
اوو اسلامی اخلاق اور فلسفہ'ٴ مابعد الطبیعیات ۔ اس تربیت کے بعد اٹھی 
مسلم دیئیات ء کلام اور تذسیر پر مجتہدائد خی دینے کے لے یوئیورسّی 
قیلو بنایا جاۓ ۔ صرف یہ لوگ یونیورسٹی میں دیئیات کا ایک نیا اسکول 
قائم کر سکیں کے ۔۔۔۔ مری تجویز یں ے کہ اگر آپ چاہتے ہیں کہ 
سوساٹلٰی کا قدامت پسند عنصر مطمئن ہوجاۓ تو آپ قدیم طرز کی دیئیات کے 
اسکول سے ابتدا کر سکتے ہیں ۔ ۔ ۔ ۔ مگر آپ کا نصب العین یہ ہونا چاہے 
کب آپ تدربجاً اس کے مبجاۓ ان لوگوں کی جاعت کو کارفرما بنائی جو 
میری تجویز کردہ اسکم کے مطابق خود اتاد فکر پر قادر ہوں کے ۔ 

”دیوبند اور لکھنو کے وہ لوگ جو خالص سائنٹیفک تەقیقات کا ۓصوصضص 
ذوق رکھنے ہوں ؛ ان کے ۔یلااتر طبعی کے مطابق جدید ریاضیات ؛ سائنس 
اور فلسفہ کی مکمل تعلم دیٹی چاہے ‏ جدید سالنس اور حکەت کی تعلم 
کو پورا کرۓ کے بعد ان کو اجازت دی جاۓ کہ وہ آرنلڈ کے کورس بورا 
"ئریں جس کو ان کی ضرورتوں کا لحاظ کر کے ختصر کر دیا جاۓ گا ۔ 
مثلاٌ صرف اس شخص کو آرئلڈ کورس کا ممبر سم ”دلیاۓ اسلام اور سائنس؟' 
پر لیگچر سنتے يى اجازت دی جاۓ جو صرف طبعی سائنس پڑھ چا ےۓے ۔ 
اس کے بعد اسے آپ یونیورسٹی فیلو بنا سکتے ہیں تاکہ وہ اپنا پورا وقت خاص 
سائنس میں ریسرچ پر صرف کرے جس کے اس ۓ مطالعہ کیا ے ۔ 

”آرئلڈ کا کورس ان لوگوں کو لیے کی اجازت ہونی چاہے جو سائنس 
اور فلسفہ میں غاص دلچسپی نہیں رکھتے بلکب سسلم مدن اور تہذیب کے 
اصواوں کی عام تعلج حاصل کرنا چاہتے ہیں مگر اسے صرف لکھٹو اور 
دذدیوبند کہ لوگوں تک محدود نہیں کرنا چاہے ے۔۔۔۔اسی کورس میں قسام 
آرٹ اور فن_ تعمیر بھی شامل کرنا چاہتا ہوں ۔ 

''ہمیں دیوبند اور لکھٹو سے ایسے ذہین اور طباع لوگ منتخب کرۓ 
چاہییں جو قانون کا خاص ذوق رکھے ہوں ؛ چونکہ قانونِ چدی سر تا سر 
تعمیری تشکیل کا محتاج ے ۔ ہم کو چاہے 'ئہ انھیں اصول نقہ اور 
قاون سازی کے اصولوں ي تعام دیں اور شاید حدید اۃ:صادبات اور 
اعتاعیات ۔ععرانیات] کی جابع تعلم ڈینۓے کی بھی ضرورت پیش آے ۔ اگ 


اقبال ؛ مثا ی دارالعلوم کا تصژر 2 


آپ چاہیں تو ان کو ایل ۔ ایل ۔ بی بنائیں اور پھر آرنلڈ کا کورس پڑھنے 
ى اجازت دیں مگر ان کے لے بھی کورس میں تخفیف کرنا پڑے کی ء ثلا 
ان سے کہا جاۓ گا کہ سیاسی نظریںٴ اسلامیم' اور اسلامی اصول فتہٴ کا 
ارثقا وغیرہ کے سضامین کے لیکچروں میں شریک ہوں ۔ بعضوں کو وکالت 
کا پیشہ اختیار کرۓ دیا جاۓ ۔ دوسروں کو یویورسٹی کی قیلو شپ اختیار 
کرنۓ کی اجازت دی جاۓ ۔ کچھ اپنے آپ کو قائو ریسرچ کے لیے وقف 
کر دیں۔ ۔ ۔ ۔ مسلان قانون دان جن کا پیشہ وکالت ہو اور جو قائون چدی 
کے اصولوں ہر پوری طرح حاوی ہوں ؛ وہ عدالت اور ”کونسل دونون میں 
ے حد مفید ثابت ہو سکتے ہیں ۔ 

”ختصراً میری تباویز حسب ذڈیل ہیں : جو نصاب سر ٹامس آرناڈ ۓ 
تچویز کیا ے ہیں اس کو قہول کرتا ہوں ء مگر پورا کورس صرف ان 
طالب علەوں کو لیے کی اجازت ہونی چاہے جو قاثوئی دینیات اور سائنس 
کہ لیے کوئی خاص ذوق ئہ رکھۓ ہوں ۔ جہاں تک دینیات کی تعلمم کا تعلق 
ے میں آپ یی تجویز ۔ ۔ ۔ کو تسلم کرتا ہوں مگر اہے صرف عارضی اور 
امتحانی حیثیت دینا چاہتا ہوں ۔ اس کی جگم رفتد رفتہ ان لوگوں کے لے اور 
ان کے لے جو اون اور خاص علوم کا مطالعہ کریں کے آرئلڈ کیا کورس 
ان ى ضروریات کے لحاظ سے مختصر کرئا پڑے گا ۔ یہ جتاۓ کی چنداں 
ضرورت نہیں ے کہ ان لوگوں کے لیے جو اسلامی حکمت ء ادبیات ء آرٹط : 
تار نیز دینیات کا نصاب اختیار کریں کے ء جرمن اور فرب زبائوں کا 
حسب ضرورت حالنا از پس ضروری سے ۔ 

''۔ ۔ ۔ آپ تدوه اور دیوبند کے لوگوں کو انٹرمیٹڈیٹ کے معیار 
تک پہچانا چاہتے ہیں ۔ میں چاہتا ہوں کہ وہ یوئیورسئی انٹرمیڈیٹ امتحان 
پاس کرۓ پر جبور کے جائیں ۔ یہاں وہ سواۓٔ انگریزی کے کوئی دوسری 
زبان اختیار لہ کر سکیں کے ۔ دوسرے مضامین میں وہ حسب ذیل مضاسن 
اختیار کر سکیں کے : (الف) علوم طبعی ء (ب) ریاضیات ء (ج) فاسئہ ؛ 
(د) اقتصادیات ۔ 

''چولکد ان کو انگروزی کی تعلیم حض کام چلاۓ کے مطابقی حاصل 
کرفی ہوگی ؛ میں یوئیورسی کے اعلیل امتحانات ام ۔ اے اور بی ۔ اے سے 
انگریزی کو بالکل حذف کر دینا چاہتا ہوں ۔ ان استحانوں میں ان کو صرف 
سائنس اور فلسفب کے مضاسین لیئر ی ضرورت ہوگق ٢٦٢٢‏ 


ہج ایضاء ]ہر جمئقء ۔ 


-٦-‏ اقبال ریویو 


"اج تبادی گہرائیوں کو دوبارہ حاصل“ در کے ؛'فکر دیٔی کی از سرلو 
تععسر کرنا'' وہ بنیادی متعبد ے جس کے حصمول کہ لیے اقال ےۓ .مو١‏ 
میں ایک !'ہثا ی دارالعلوم““ کے قیام کی تجویز بیش کی تھی ۔ اسی مقصد ئو 
ساسنے رکھ کر آُنھوں ےۓ نو ؛ میں علىی گڑھ یوئیورستی کے علوم اسلامیہ 
کے حوزہ نصاب پر اپنی راۓ کا اظہار کیا ۔ آرنلڈ کا مجوزہ نصاب ان کے 
نزدیک قوم کی بد لی ہوئی روحانی ضرورتوں کو پورا نہیں کرتا تیا ۔ اس لیے 
آنھوں ے صاحبزادہ آفتاب احمد غاں کو صاف لکھ دیا کہ وہ مسلم دیئیات 
کے مجہوزہ نصاب ہے بالکل اتفاق نہیں کرۓ اور یں کہ ان کے خیال میں 
قد طرز پر سسلم دینیات کا شعہہ کھولنا قطعی ے سود ے ۔ لیکن خط کے 
آخر می ان کے لہجے کی تیزی و تندی ٹرہی میں بدل جاٹی ے اور وہ اس 
بات پر مفاہعمت کر لیتے ہس کہ معاشرے کے قدامت پرست طبقے کی تالیفر 
قلب کے لے + 'قدیم طرز کے دینیات کے اسکول“؟؛ ے ابتدا کی جاے اور 
رفتہ رفتہ اس کی پیئت اس طرح بد ی جاۓ کہ یہاں ہے جو لوگ فارغ ااتحصیل 
ہو ٹر کی وہ '”'خود اجہادی فکر پر قتادر ہوں'' : 

موئر تعلم کا ابار طلبا کی اہی دلچسپبیوں اور صلاحیتوں پر سے ۔ 
اس اعتبار سے ندوہ اور دیویند کے طلبا کو اقبال ۓ اپنے موقف يی وضاعت 
کے لیے چار انواع میں تثقسیم کیا : دینیاتی اسور میں بصیرت: اور غور و خوش 
”کرۓ کی صلاحیت رکھنے والے طلبا ء سائنسی تحقیق و تدقیق کا ذوق رکھۓ 
والے طلبا ء فتہ اور قانون میں دلچسپی رکھنے والے طلبا اور اسلامی 
تہذیب و ممدن ے شغف رکھنے والے طلبا۔ اس تقسم کو ملحوظ رکھ کر 
پھر ُنھوں ۓ ہر طالب علم کی ضروریات کے مطابق آرناڈ کورس میں تخفیف 
اور انانے کى حسبِ ذیل تجاویڑ پبش کی : 

(ر) جو طلبا دبنیات یا اللہیات اسلامیہ سے شغف رکھتے ہوں ان 
کو چاہے کہ قرآن کی استقرائی روح کے مطابق پپہلے وه جدید سائنس اور 
عمرانیات کا مطالعب کریں اور ساتھ ہی ساتھ حدید فلسفقہ پڑھی تا کہ 
روحانی ضرورتوں ہے متعلقہ فکری اور معاشری عواہسل کا انھیں پورا پورا 
شعور حاصل ہو ۔ اس کے بعد وہ آرئلڈ کے علوم اسلامیں کہ ایم ۔ اے 
کہ مجوزہ نصاب میں ے صرف وہ سضامین پڑھی جن کا دینیات ے برا راست 


اقبال : مشا ی دارالعلوم کا تصژر ٣‏ 


تعلق ہو ء مثاڈ اسلام کے فرقد جات ء اسلام کا فلسفہٴ اخلاق اور 
مابعد الطبیعیات وغیہ ۔ نتم ء ڈپلومیسی ی ؛ عالم_ اسلام میں سائنس وغیرہ کے 
مضامین ان کے نصاب ے خارج ہوں گے ۔ اس کورس کو مکعل کرۓ 
کے بعد اٹھی دھنیات ؛ کلام اور تفسیں پر ''عم‌دانہ“ لیگچر دینے کے لے 
پونیورستی فیاو بنایا جاۓ ۔ ''صرف یہ یہ لوگ ہی یونیورسٹی میں دینیات کا 
ایک نیا اسکول قائم کر سکیں کے ۔؟“ 

)+) سی طرح وه طللبا جو سائنس یی طلّہعیات ء: کیمباء حیاتیات 
وغیرہ میں تحقیق و تدقیق کا شوق اور صلاحیت رکھتے ہوں انھیں لے 
جذید سائٹس ء قاسقس اور رباضی ى مکمعل تعلم دی جاۓ اور پھر وہ 
حسبِ ضرورت آرنلڈ کورس پڑھیں ۔ وہ صرف عاام اسلام میں سائنس کا 
سضمون پڑھی کے ۔ باق مضامىن ان ک کے کورس سے خارج ہوں کے ۔ تعلم 
مکمل کرۓ کے بعد اتھی .ید رسّی فیاؤ نایا حاے تا کہ وہ سانٹس مس 
تحقیقی کام کریں ۔ اس کی ترق میں مسلانوں ۓ ج وکردار ادا کیا ے اسے 
منظر عام پر لائیں ۔ ان کے استقرائی طریق تحقیق اور اس کے نثھرات کا 
مغربی اقوام پر جو اثر پڑا اس ىی نشان دہی کریں اور ازمتہٴ وسطیل اور 
دور_ جدید کی سائٹس میں فکری تسلمل کی میسوط تارب تب کریں ۔ 

(+) جن طلبا کی داچسپی فقہ اور نانون میں ہو انھیں قائون دی 
کی تشکیل نو کا اہم فرض ادا کرۓ کے لیے تیار کیا جاۓےۓ ۔ تاریخی اور 
معاشراں حالات کے ساتھ ساتھ روحائی ضرورتیں بدلتی رہتی ہیں ۔ اس لیے یہ 
لوک چہلے تارخ ؛ اقتصادیات اور ععرائیات کا مطالعب کریں ۴ بھنس لیم سے 
کہ ود ایل ۔ ا ایل ۔ ی بھی کر یں اس کے بعد حسہر برورت آرنلڈ کورس 
پڑھںی ۔ وہ صرف اسلامی اصولِ فقہ اور قانون ساڑزی اور اسلام کے سیاسی 
نظرے کے مضاسین پڑھیں کے ۔ بای مضاسین ان کے کورس سے خارج ہوں کے ۔ 
تعلم مکمل کرۓ کے بعد ان میں ہے بعض کو وکالت کا پیشہ اختیار 
کرۓ دیا جاے۔یس لوگ عدالتوں اور اسمبلیوں ں ہت مفید ثابت ہوں کے ۔ 
بعض کو فقہ اور قائون سازی پر تحدقیقی ام ؟ کر ۓ اور لیکچر دینے کے لے 
یولیوسٹی قہلو بنایا جاىے - 

(م) آرنلڈ کا پورا کورس ہ جو پاچ مضاسین پر مشتمل ے:؛ صرف 


ك۳ اتہال ریریر 


ان لوگوں کو لینے کی اجازت دی جاۓ جو دینیات ء سائنس یا قانون سے 
کوئی خاص داچسپی ئہ رکھتے ہوں بلکہ صرف اسلامی تہذیب و ممدن کا 
مطالعب کرٹا چاہتے ہوں ۔ اس کورس میں اقبال مسلم آرٹ اور فن تعمبر 
کا اضافقه ضروری سمجیتے ہس ۔ جو لوک اسلاسی فلسفم ؛ اذہیات : آرٹ ٤‏ 
تار یا دیٹیات کا کورس لیں گے ء ان کے لے جرمن اور فرانسیسی زبانوں 
کا جانٹا ضروری ہوا ۔ ازٹدٴ وسطول میں یورپ جب جہالت کے گھٹا ٹوپ 
ائدصرے ہیں غرق تما تو اسلامی سائنٹنس ء فلسفب ء آرٹ ؛ ادبیات اور 
دینیات ۓ ہی اہے روشنی کی کرن دگھائی ۔ اسلامی علوم و فنون پر جرمن 
اور فرائسیسی زبائوں میں کتابیں لکھی گئیں ء عربی کتاہوں کے ترجے کے 
کئے جو یورپ کی یولیورسٹیوں کے نصاب میں شامل کے گئۓے ۔ یں ترجعے 
تاحال یورپ ي لائیریریوں میں موجود ہیں لیکن اصل عریبی کتب اگثر و 
بیشتر نایاب ہیں ۔ اس تثقافٔی سرماےۓ تک ہاری رسائی جرسن اور فرائسیسی 
زبانوں ہی کے ذریعے ہو مکی ے ۔ 
دینیات ہ سائنس اور قانون کی تعلم سے ستعلق بپہلے تین کورسز کو 
ے شک دیوبند اور ندوہ کے نارغ ااتحصیل ہین اور طباع لوگوں تک 
حدود رکھا چاۓ لیکن اسلامی تہذیب و ممدن کے ورس پر یہ پائندی 
عائد نہیں ہوئی چاہے تثاکہ دوسرے اداروں کے لگ بھی اس ے استفادہ 
کی سگیں ۔ ندوہ او دیوبند ۓ لوگوں کو انٹرمیجیٹ کے معیار نک پہنچانا 
کاق نہیں ۔ ان کے لیے یہ ضروری قرار دیا چاۓ کہ وہ انٹرمیچیٹ کا 
اءتحان پاس کریں ۔ یہاں وہ الگریزی کے علاوہ اور کوئی زبان نہیں 
پڑھیں گے ۔ باق مضامین طبیعی علوم ء ریاضی ء فاسدہ اور اقتصادیات میں 
سے اختا رکریں کے ۔ انگریزی کی صرف کام چلایےۓ کی حد تک ضرورت ے ؛ 
اس لیے ۔ اے اور ایم ۔ اے کے نصاب ہے !ہے خارج کر دینا چاہے ۔ 
ان استحالات میں ساننس اور فاسنر کے مضامین بب بڑھنے یی زیادہ ضرورت ے ۔ 
اس تیصرے ے۔ دو باتی داضح ہوکر ساسئنے آقی یں : ایک ید کہ 
مو تو اعلم کے لیے طلہٴ کی اسیک یوں اور صلاحیتٴوں کی ملحوظ وکھٹا 
٭روری ہے ۔ ذوسری پس گس آ علم ایقصد تقافی سرماےے نو پی نسل, 
میں صرف مثنتقل آ ٹرنا ہی نہیں بلک بد یں ہوئی روحانی ضروریات کی مطابق 


اس قی تدید اور تعمبر_ لو بھی کرنا ے ۔ “جس قسم کا علم تلام اور 
علم دین ازمنہٴ وسطیل کے سسلانوں کی تسکین قاب کے لے کاق ہوتاتیا: 
وہ آج تسکین بش نہیں ہے“ ۔ اس سے اقبال کا مقصود ''ذہب کی روح 
کو صدمہ پہنچاتا'“ نہیں بلکہ فشہاۓ متقدمین کی طرح ''اجتہادی گہرائیوں 
گو دوبارہ حاصل کرٹا؟؛ اور “فک دیئی کی آزسر نو تعمبر کرنا ے“ ۔ 
لی دینیات اور نیا علم_ کلام ہی موجودہ دور کے سسلإنوں کی روحانی 
ضروریات کو پورا کر سکتا ے۔اس لے اجتباد وقت کی سب سے بڑی 
ضرورت ے ۔ لیکن فقیں ے توفیق کو اقبال یں حق نہیں دینا چاہتے : 


ز اجہاد, عالا_ کم نظر اقتدا بر رفتکارے عفوظ تر 


ایک التماس 


مضمون لکار حضرات کی خدمت میں التاس ے کہ وہ اپنے مضامین 
کے پہلے اور آخری صفحات پر اپنا ثام ء عہدہ/پیشہ ء مکمل پتا لازدا تحریر 
کریں ۔ اگر آپ کو اپنے مضموت کے پاچ ہے زیادہ آفك پرنٹ درکار ہیں 
تو یں بھی پہلے صفحب پر منمایاں طور پر لکھ دیں ۔ صرف کاغذ کی قیمت 
آپ کے معاوضے میں ےہ وضع کی جاۓ ي ۔ 

مضمون کاغد کی صرف ایک طرف مناسب حاشیں چھوڑ کر لکھیں ۔ 
حواشی کو سسلسل 'ئمبر دیں اور مناسب ہو کا کہ آپ حواشی مضمون کے 


آخر میں ایک ہی جگہ تحریر کریں ۔ 


سے سیر ''اقبال ریویوۂ 


علم صدلقی 


ے۵ کی جنگر آزادی کے بعد ہندوستان میں ایک ملىی تحریک ے 
جم لیا اور ادب ۓ بھی ایک ٹٔی کروٹ لی ۔ سر سید اوران کے رثقاے کار 
ۓ اپنے عالائہ اور ناصحائہ مضامین کے ذریعے قوم میں ایک نی روح 
پھونق ۔ اُردو شاعری میں مولانا حا یی ۓ ایک نئے طرژڑکی بنیاد ڈا ی اور 
غزل ے۔ زیادہ ان کی توجہ نظم کی جانب میڈول ہوئی ۔ حالی کے بعد علامہ اتبال 
ےۓ تو ابی شاعری میں ثظم ہی کو اظہار, خیالات کا ذریعہ بتایا اور اگر 
علامہ کے ہاں غزلیات ملّی بھی ہیں تو ان میں بھی نظم کا رنگ اور انداز 
زیادے 'مایاں ے ۔ لیکن اس زساۓ میں جب بیشتر شعرا کی توج۔ غزل ہے 
”گیارہ کش ہو رہی تھی ء ہمیں ایک ای آواز سٹائی دی ے اور یہ آواز 
حسرت کی تھی ۔ حسرت ۓ غزل کی ڈوبی ہوئٹی کشتی کو سبھالاً دیا ۔ 
اُردو غزل شمح و پروالہ ؛ کل ر بل ؛ ہجر و وصال + چوعا چاٹی اوز 
دوسرے عامیائی خیالات کی وج سے فرسودہ خیالات کی آماج کا لن 
چی تھی ۔ حسرت نۓ ایک مئفرد الداز کے ذریعے اس میں ایک ٹی جان 
ڈا ی ۔ حسرت ۓ قدیم رنگ کو غیر باد نہیں کہا ء اس کی قدیم روایت 
سے بفاوت نہیں کی ء محبت کے رخ کے تعین کو نہیں بدلا لیکن ایک تیا 
الہجہ عطا ”گا جس میں تہذیب اور پرائی اقدار پر حرف نہیں آیا ۔ تنقید میں 
درجد ہندی کا فیشن بن چکا ے - عظامت اور بڑائی کے ہیماےۓ مقر رکیے گئے 
ہیں ۔ کہیں شاعر کو عرش معلیل پر پہنچا دیا گیا اور کسی کو وہ مقام 
نہیں بخشا گیا جس کا وہ مستحق تھا ۔ تنقید کا اصل منصب جذباتیت اور 
شخصی لگاؤ ے برتر و بالا ہونا چاہے اور تب ہی ہم کسی شاعر یا ادیب 
کو صحیح طریقے سے جابچ کر اس کا مقام متعین کر سکئے ہیں ۔ 

اتبال اور حسرت بیسویں صدی کی شاعری میں متاز و منفرد مقام 
رکھنے ہیں ۔ اقبال ۓ اُردو نظم کے ذریعے اظہار خیال کو اپنایا اور حسرت 
ۓ اُردو غزل کو قدیم و جدید رنگ کے ایک حسین امتزاج ے رنعت و عظمت 


٣٣ ۓے‎ 


شی ۔ اقبال اور حسرت کی شاعری کا اگر تقابل مطالعب کیا جاۓ تو ہیس 
بہت ساری مائلتیں ملتی ہیں ۔ اس مضمول ما ہم ۓ ژیادہ تر ان ہی 
ہلوؤں کو پیش نظر رکھا ے جہاں ان دونوں حضرات میں غیالات اور 
اظہار کی ہم آہنگی پائی جائی ے - 

اتبال اور حسرت ۓ جس ماحول میں تعلم کی ابتدا کی اور جن اساتذہ 
ہے فیض حاصل کیا اس کے اثرات ان کی پوری زندگی پر کارفرما رے ۔ 
اقبال کو مولوی مر حسن جیسے چید عالم سے استفادہ کا موقم ملا اور 
فارسی و عربی کا صحیح مذاق اور پر دو زبانوں پر دسترس ان کی تعلم کی 
ربین_ منت ہے ۔ حسرت ے بھی اپئی ابتدائی تعلیم موبان اور فتح پور میں 
حاصل کی جہان سولانا ظہور الاسلام ؛ مولانا ور چد اور چد ابر خاں 
جیسے فاضل آسالدہ ےۓ علوم مشرق میں حسرت کی رہنائی کی اور ان میں 
فارسی و عربی کا صحیح مذاق پیدا کیا ۔ اقبال ۓ گورنمنٹ کالج لاہور سے 
بی ۔ اے کا امتحان درجہ دوم میں پاس کیا لیکن عری میں اڑل پوزیڈن 
حاصل ٌ اور طلاٹی تمغے کے مستحق قرار پاۓ ۔ اس کے بعد آرنلڈ جیسے 
مشہور اسکالر ی شاگردی میں آنھوں ۓ فاسئے میں ابم ۔ اے کا امتحان 
پاس گیا ۔ پروفیسر آرناڈ کی شاگردی ۓ ان میں اعلیل تعلیم کا جذبہ پیدا 
کیا اور وہ جلد ہی اٹگاستان تشریف لے گۓے اور کیمبرج یوئیورسٹی کے 
نامور اساتذہ ڈلاکٹر ثکلسن ؛ میک ٹیگرٹ اور پروفیسر وارڈ ے استفاد ہ گیا ۔ 
فلسفے کا شوق بعد میں انھیں جرسنی لے گیا اور وہاں ہے اقبال ۓ قاسنے 
ہی یں ۔ ایچ ۔ ڈی کی ڈگری حاصل کی ۔ حسرت ابتدائی تعلم کے اختتام کے 
بعد علیگڑھ تشریف لے گئۓے اور ء بتول ان کے پروفیسر چکرورق ؛ ڈاکٹر 
سر ضیاء الدیخع احمد : صاحبزادہ آفتاب احمد خاں ؛ نواب ٹحسن الملک ؛ 
لو اب وقار الملک اور قواب حاجی اسحاق خاں ان کی تعلٰم میں مد و معاون 
ثابت ہوۓ اور ان کی صلاحیتوں کو ےجلا ملىی ۔ سم, وم میں اُنھوں ۓ 
علىگڑھ کالج سے عر اور ریاضی کے ساتھ بی ۔ اے "کیا اور اس کے فوری 
بعد تعلیعی سلسلہ منقطع ہوگیا ؛ کیونکں انھوں ۓ اسی سال سے سیاسی 
مضامین لکھٹے شروخ کے اوز م۰ و ؛ سے ععلی سیاست میں داخل ہو گے 2 

موجودہ صدی میں جن شعرا ے شاعری کے ساتھ ساتھ سیاست کے 


اقبال اور حسرت ۴۹ 


میدانِِ خار زاریہسی قدم ر کھا ان میں علامہ اقبال ؛ حسرت اور مولانا 
ظفر علی خاں کے نام قابلِ_ ذکر ہیں ۔ علامہ اقبال ۓ جو ایک عغاب شاعر 
اور خاموش فاسفی تھے کئی سال ابنے آپ کو سیاست ہے یچجاۓ رکھا 
لیکن ان کے دل میں اہل ہند سے عموباً اور مسلاتوں ے۔ خصوصاً جو ے بناہ 
عبت تھی انھیں اپٹی افتاد طبع اور دوسروں کے اصرار پر میدان_ سیاست 
میں کھینچ لائی ۔ چنانچہ ہپ میں وہ لاہور کے حلقہ' انتذخاب ہے کولسل 
کی مبری کے لے کھڑے ہوۓ اور اکثریت سے کامیابی حاصل کی ۔ اس کے 
بعد آن تک عنت اور ے لوث خدہت ىي بنا بر سسلاان ہند کی نظر میں 
اس قدر مقبول ہوۓ کا دسمبر .ےو میں مسلم لیک کے اجلاس الہ آباد 
کے مدر منتخب ہوۓ اور اپنے عالالہ عطیہ*ٴ صدارت ہیں انھوں ۓے 
مسلاانِ ہند کے لے ایک علیحدہ وطن پا کستان کا نظریہ پیش کیا جو 
سٹرہ سال بعد یعبی ےموم میں حقیقت میں بدل گیا ۔ علامہ اقبال ؛ مد علىی 
جناح کی طرح ء دستوری جد و جہد پر امان رکھتے تھے ۔ اس لے انھیں 
ایک دن بھی قید و بند کی صعوبتیں برداشت نہیں کرئی پڑیں ۔ 

حسرت سیاست اور شاعری میں یکساں دلچسپی رکھتے تھے ۔ انھوں ۓ 
سشق سسخن ‏ کے ساتھ ساتھ چق کی ہشقت بھی جاری رکھی تھی اور ساری 
غعر اس "یلبل_ ہزار داستان ے سیاست کے میدان خار ژار میں اپنے ثغعے 
الاےۓ ۔ ,٣۳‏ و ؛ میں حسرت ۓ 'اردوۓے سعاول؛؛ ثامی رسای جاری کیا اور 
ادی مضاسین کے ساتھ ساتی سیاسی مسضاسن لی شائم کرواے سپر,. ہم تگ 
ید رسالہ چلتا رہا لیکن ایک سیاسی سضمون کي بنا پر جس میں حکمران وقت 
پر کڑی تنقید کی کی تھی حسرت کو دو سال قید ىيی سزا ہوئی اور 
حسرت ۓ نبایت خندم پیشانی ہے اس سزا کو قبول گیا اس کے بعد 
حسرت ےۓ مولانا چد علىی جوہر ء مولانا شوکت على ؛ مولانا ظفر علی خاں 
کے ساتھ مل کر تحریکر احرار میں بڑھ چڑھ کر حصد لیا اور اہی فہم و 
فراست کا سک منوایا ۔ دوسری اہم حریک حریک خلاقت تھی اور اس 
ہیں جعلہ سیاسی پارٹیوں ۓ متحد پوکر حصب لیا ۔ حسرت ۓ بھی اس میں 
بھرپور شرکت کی اور و؛, میں قید کر دے گئے۔ اس قید کے دوران 
حسرت ے جس ہمت اور بردہاری کا مظاہرہ کیا وہ ان کے بضبوط عقیدے 


م۴ اقبال ریود 


کی ایک قاہل تقلید مثال ے ۔ گاندھی جی ي رفاقت میں ترک موالات ی 


۰ 


ریک زور شور ے اُٹھی تو اس میں بھی حسرت لۓ حکومت کے خلاف اہی 
ریشہ دوانیاں جاری رکھیں لیکن بعد میں تاندعی کی نیتٗ ٹو بھانپا اور اس ہے 
الگ ہوگئے۔ سولانا آزاد سبحانی اور حسرت ۓ ہل کر ایک نی سیاسی پارٹی 
پناتی لیکن وہ بھی ئپ چجل سی او اس حسرت ے مسا مسلم لیگ میں ەولیت 
اختیار يی اور مجلس عاملہ کے رکن کی حیثیت ہے مسلم لیگ کی پالیسیوں 
کے وضع کرۓ میں ہمیشہ ایک اہم کردار ادا کیا ۔ لیکن پاکستان بنئے 
بعد حسرت ے پشدوستان لس چهھوڑۓ تا فیصاب کیا کیونکس وه چاہتے 
تھے کہ ہندوستان کے محہور و ے کس سسلانوں کی قیادت اور ترجانی کا 
حق ادا کریں ۔ پارلیمنٹ کے مبر کی حیثیت سے انیوں نۓ ہندوستانی 
مسلاتوں کی نہایت جرآت و استقامت ہے خدست کی اور کئی سرتہہ ہندو 
لیڈروں کو ان کی بات ماننی پڑی ۔ 
اقبال مذہبِ اسلام کے سچے مقلد تھے ۔ انھیں اپنے مذہب ہے پبار 
اور ر۔ول ؟ ہے عشق تھا ۔ رسول* کے اس عاشق صادق کے بارے میں کہا 
جاتا ے کہ جس غفل میں بهی اف زسول ہوتا تھا اقال قرط حابت 
اور جو عتیدت ہے آہدیدہ ہو حا ے تھے اقبال کے اشعار : خطبات اور 
ستاتیب میں چابجا ذ کر رسول* ملتا ے اور ہر جگہ اقبال اپنا نذرائہٴ عقیدت 
پیش کرے ہیں ۔ اقبال پیغمیں اسلام* کی ذات گرامی کے بارے میں ایک 
غطبے میں یوں گویا ہوۓ ہیں ؛ ”پیغمجر اسلام صلەم کی ذات گرامی کی 
حیثیت دیاے لچ و جدید ‏ کے درمیان ایک واسطہ کی ہے ۔ بد اعتبار اپتے 
سرچشمہ وحی کے آپ کا تعلق دنیاۓ قدیم ہے ے ء لیکن بہ اعتبار اس کی 
روح کے دلیاے جدید سے ۔ یں آپ ہی کا وجود ہے کم زندگی پر علم و 
حکعت کے وه تازہ سرچشے منکشف ہوۓ جو اس کے آئندہ رخ کے عین 
مطابق تھے ١'۶‏ ایک اور جگد حضورٌ کی ان میں یوں رطاب اللسان ہوۓ 
ہیں : “'مبرا عقیدہ ے کہ نبی کرم۶ زندہ ہیں اور اس زماۓ کے لوگ بھی 





ہے سمل تذیر ٹہازی ٦‏ مکر جم ً (اقبال) 0 شکیل اہ یا۔ الہیاتِ 
اسلامی“ ء (لاہور بزم اقبالےے رح و رص ور ۔ 


اقبال اوز حسرت ۴١‏ 


اسی طرح مستفیض ہو سکتے ہیں جس طرح ان کے زماۓ میں ہوا کرے 
تھے؟' ۔ شمع رسالت ‏ کے اس ہرواۓ ۓ بارگام الہی میں جب ”'شکوہ“ 
پیش کیا اور مسلانوں کی حالتِ زار ی نشان دہی کی تو کس عقیدت اور 
عبت سے مقام رسول* کو خدا کی جالئب سے بطور ””'جواب_ شکوہ“' 


کی چد* سے ونا تو ۓ تو ہم تیرے یی 
ی۔ ججہاں چیز ے کیا لوح و قلم تیرے ہیں 
'"”بال جبریل؟) اور ””*اسرار و رسوز“' میں بھی کی مقامات پر حضور* ک 
ذات کو دببی و دنلیوی ممائل ہیس حرق لابنفک قرار دیا ۔ حالف اشعار 
سلاحظہ فرہائے : 
لوح بھی تو ؛ قلم بھی تو ؛ تبرا وجود الکتاب ! 
گنبسکر آبگیند رنگ تیرے حیسط میں حباب ! 
درۂ ریےکگ کو ذہ_! "تو ےے طل۔۔وع افت۔-اب ۱ 
ڑے ََ 3 
تبری نسکام نساز سے دونوںں ماد پا گے 
عقل ء غیاب و جستجو! عثیق ؛ حضور و اضطراب ! 
ے ٭َ َ“ 
تاڑه سرے ضمیں میں معرکہٴ کہرں ہوا 
عشق تام مصطڈیل! عقشل "مام بولہب !۲ 
ظط ًَ 
در ن ےئاہ او ی کے ب _الا فا اسیمتثت 
ہا غلام_ خویش پر یک خواں نشست؟ 
٭ ھ 4 
+۔ بال جبریل*““ (کلیات اردو)اء ض جوم 
+ ''اسرار خودی؟؟ (کلیات) ص پں ؟ ”'جاوید نام“ (کلیات 
فارسی) ؛ ص مم ۔ 


۴۳ اتبال ریویو 


نکامِ عشق و۶ ستی سے_.۔ وہی اقّل ڈہی آخر 
ہی ترآں ۶ وہی فقرقاں ؛ وہی یلسی ؛ دوہی طابا ٣!‏ 
8 ا لے 
از رسالٹ در جہاں تکویںں با از رسالت ین ما آئیےل یا 
از رسالت صد ہزار ما یک اسٹ چڑو ما از جڑه_ ىا لاینفک امت 
ہو نے ے 
بےا زحکعشہر لسبت او سلتم اہلِ الم را سام رحعتمن 
اقبال ساری عمر حضورۃ کی ذات والا صفات کے گن گاۓ رے ء لیکن 
بدقسپی ہے وه حح لیت ال ہے مشرف تب ہو سکے اور زیارترِ روٹم" نری 
ہے غحروم رے ۔ 
حسرت کو بھی رسول, پاک کی ذات ہے ۓ انتہا لگاؤ اور عق تھا ۔ 
ایک جگم فرماۓ ہیں : 


ہدیئہ چلوں کیوں تہ پر سال حسرت 
بلائیےے جو خود تاجسدار مسدینہ 


حسرت ےۓ ای زندیق میں کوئی تجرہ حج کے اور چودھ سر تہب سدیئہ منژرہ 
ہیں حاضری دی ۔ مال ی مشکلات کے باوجود ابی پہلی اور دوسری اہلیە کو 
بھی کئی بار اپنے ساتھ حج پر لے گئے ۔ حضور* سے ے بنا عشق اور 
وابستگی کا اندازہ حسپ ذیل اشعار سے لگایا جا سکتا ے : 


ف َ ٭ 
پھر پیش نظر ہوگئیںے جدت کی فضائی 
اے قافلے والو کہیں وہ گنبد خضرا 
پھر اے نظر ہم کو کہ تم کو بھی دکھائیں 
2 


لگ ا 





۳ با جبریل؟' (کلیات اُردو) ؛ ض ےم ۔ 
۹- اسرار خودی؛“؟ (کلیات فارسی) ا ںں و ً ےم 


مظہر شا کبریسا صلی علیل 1 
آئیئےءٴ خسدا ىا صلى علوإ 

موجب از عارفارے باعثِ فخر_ ای 
سرور و خیر البیساء صلی علول ٭د,“ 
سز عشق دلکشا مصدر حسن جان ہو 
صورت سیرت غخلدا صلی عاول 

حسرت اکر گرے سے تو نوز حق کی آند 
ور زباے رے سدا صلی علیٰ ٭٭ء 


ہے 
سلام علیکاے جوار مدیٹب ‏ جوار سراہا ہسار سدینں 
ہشام ممنا میں خوشبہوۓ جنت پھرے لے کے ہم یادگار مدیتہ 
اقبال اور حسرت میں ایک اور قدر ہشترک تھی جو کسی سورت 
نظر انداز نہیں کی جا سکتی ء اور وہ تھی سوشلزم اہ ڈز کمیونزم سے ٹہتی 
قربت ۔ اقبال اور حسرت ال اور آخر سسلان تھے ۔ انھیں اپنے منہب ہے 
تلبی و ذہٹی لگاؤ تھا ء لیکن ساتھ ساتھ سوشلزم اور اشتراکیت میں بھی انھیں 
وہ خوہبیاں نظر آئیں جو انسائی مسائل کے سلجھاۓ ہیں محد و معاون ثابے 
ہو سکئی ہیں اور جن کا تعلق مذہب ہے زیادہ ساجی انصاف سے تھا ۔ روس 
اور اشٹتراکیت کا ذکر علایب ک؟ کے ہاں متعدد مقامات پر ملتا ے ۔ اقبال 
سریایث ٹار کے بخالف اور سزدو رز کے حامی تھے ۔ چنا چہ اپتی نظم میں 
غریبوں کو جگاۓ اور کاخ _ اسا کے در و ڈیوار پا“ دی: نے کا درس دیتے ہیں 
اور ساتھ ہی وه ہر خوشہ'ٴ گندم ” دو جلا دیئے کی ترغیب دیٹے ہیں جس سے 
شغریب گػسان کو روڑی میسر ئ ہو ۔ اقبال ے لیئن اور مارکس کی کی 
مقامات پر تعریف کی ے اوراس حد تک کہ سارکس کو تار ے تلی اور 
سی ے صلیبے نے نام ہے پیاد ترے ہیس ۔ ''جاوید نایہ“؟ میں سارکس 
ذات اور اس کے پیغام کا کس خوب صورق ہے تجزیں کرے ہیں : 
صاحبر سرعایس از نسل خلیل یعی آے پیغمبر_ ے جبرئیل 
زانگسحقكو باطل او مضمرامت ”قاب او موەن دماغش کافر است' 


. ف0 ِ 
۳ 


"٣‏ اقبال ریوٹو 


کی الیم ٹہ آاںےے ڑیشعاے حی ماشٹاس إسر مساواتر شک ےم" دارد ای اس" 
ایک اور مقا مقام لپ ر کارل رشن ج مسہرہ آفاق ”ا ب ي تعر زف ٹّرے 
ہو ے اپنا: خراج غقٌدت پیش او ےۓ تی : ر. موس بد ٣ی‏ و لیکن ث5 بل 


داردذ کتاب“ ۔ 
ے؛ور میں لیئن کی قیادت میں جب انقلاپِ روس ظاہور پذیر ہوا تو 

اقبال اس قدر متاثر ہوۓ کہ اس کی تعریف کے بغیر نہ رہ سکے اور یوں 
گویا ہوۓ : 

آفتصاب ثتاڑه پیدا بطیں گی سے ہوا 

آسان ! ڈوے ہوۓ تاروں کا سام کب تلک ! 

توڑ ڈالیں فطرت انساں ے زحجریںے تمام 

دوریٴ جنت سے روتق چشم_ آدم کب تاک 

باغبائؤنےے چارہ فرما سے یے کہی ے بہار 

زخم گل کے واسطہى تدپیر س رہم کب تلک ؟ھ 


اقبال کمیونسٹ تھے نس سوشلسٹ : لیکن انھوں ےۓ پر جگب سرمایہ 
داری کی غالفت اور مزژدور ک ہم ٹوایی يی ۔ اشعراکیت ہے ان ڈےٗ ذہی قرلت 
ضرور نظر آئی سے ہ لیکن ان کا دل و دساغ اسلام اور اس گی تعلیات ہے 
مٹژر اور مالا مال تھا۔ 

حسرت ۓ ایک سی بی طبیعت ہائی تھی ۔ آنھوں ۓ ملک کی سیاست 
میں بھرپور حصہ لیا ۔ کانگریس سے اطم جوڑا ء کمیونزم کا برچار کیا 
شریکر خلافت اور تحریک ترک موالات میں وی" حصبہ لیا ء سودیشی 
خریک کو اپنایا ؛ مسلم لیگ سے واہستہ رے لم لیکن کہیں بھی ٹژاپٹت قدم 
نہ رے ۔ ان میں وہ سیاسی سوجھ بوجی ٹى تھی جو . اقبال کی طبیعت کا خاصث 
تھی ۔ ان میں غیر معمولى سادي تھی اور جذباتیت کا پلا بھاری تھا جس کی 
و جم سے سہاست گی گہرائیون میں ہب نچ سکے ۔ سیاست کے میفان می 





ے “'جاوید نامہ'؛ (کلیاتر فارسی) : ضص ہج ۔ 
۔ '”بائنگ درا“ (کلیات ُردو)ء ص ۳ہء۔ 


قربانیاں دیں ء جیل کی صعوبتیں برداشت کیں ؛ لیکن کوئی منمایاں مقام 
6 پیدا کر سکے جس کے وہ مستحق تھے -۔ حسرت ایک دردمند دل رکھتے 
تھے اور ہی وجہ تھی کہ جب روس میں انقلاب آیا تو حسرت اس سے بہت 
متاثر ہو ے اور کمیولزم کہ گن گاۓ لگے ۔ ۵ص ہت انڈین کمیونسٹ 
پاربی کا کانہور میں احلاس ہوا اور حسرت ۓ اس احلاس کی صدارت کی ۔ 
اپنے خطیے میں کمیونزم کے فائدے گنواۓ اور و ثابت ککرۓے کی کوشش 
کی کہ سربایە ناری قق حوصام : شکی میس اسلام کمیونزم ہے بھی زیادہ 
سخت ے ء اس لے اس ي غخالقت با نہیں ۔ اس سلسلے میں ان کے چند 
اشعار پیش خدمت ہیں : 
درویشی و السصقظشسسلاب مسلکگک سے سا 
سو ہب ہرں اشق جلے 
دستسور کے اصول مسلم ٹھہر چہکے 
شساہی بھی رام غسلبہ' جمپسور ہسو چگی 
سرسایب دار خوف سے لرزاں بس گیوں نہ ہوں 
سس سب کو قوڑت مزدور ہو چجس8ی 
ندھی کی طرح بیٹھ کے کیوں کاتیں چرخیپ ہم 
لیٹریں کی طرح دیں کے تم دلیسا۔ کر پلا ہم 


اف ىف ئ 
معیششت میں بہر سو رنکے فطرت ے جہاں میں ہوں 
اخوتدے جہاں میں ہوں سویت ے جہان میں ہوں 
٭َ بُ ۰- 
پدایٹ کا زسانم تشنے تھا ایل سویت ے 
د کھائی سب کو راو حریت ے خوفر دیں ہو کر 
ازم جج ہسسائ شض لا ہۃ' آئیے سیت 
و ایک برس میں ہو کہ دس یس برس میں 
حسرت ایک باعمل اشترای سسام تھے ۔ اُنھوں ےۓُ ہمیشہ سادہ کھانا 


کھایا ؛ بہت ہی معموی کبڑازیب تن کیاء سر پر ۔یلی ٹوب اوڑھی ؛ 


م اثبال زویو 


ساری عمر تیسرے درجے میں سفر ػیا؛ لیکؿی ڈوم کی خدمت میں ہمیشہ 
پیش پیش رے ۔ حسرت اکثر کہا کرے تھے کہ کمیونزم آگٌ چل کر 
درویشزم بن جاۓ گا ۔ 

ہر پڑے شاعر اور اذِي ى بجی زندی کے واقعات بیفی اس یق 
شاعری پر اتر انداز ہو سکتے ہیں اور اس میں سب سے زیادہ اثر ازدواجی 
[زندیق کا ہو سکتا ہے ۔ اقبال کی ازدواجی ند خاصی حد تک ىاخوشگوار 
زہی انھوں ۓ تین شادیاں کیں لیکن ساری عمر آنھیں وہ خغخوشی اور 
سکون مسر ئد ہو سکا جس کہ وہ متمئی تھے ۔ عطیں بیگم فیضی کے خطوط 
میں ان کے ذہی ہیجان کی ایک مکمل تصویر ملٹی سے : 


”میں بیوی کی کفالت پر ہر وقت آمادہ ہوں لیکن آہسے اپتے پاس 
رکھ کر اپنی زندی کو عذاب بناۓ کے لیے تیار نہیں ہوں ۔ میری روح 
کی گہرائیوں میں اس قدر آگ بھری ے کہ میں ان کتابوں کو اور ان کے 
ساتھ ماجی رسم و روایات کو بھی چلا کر خا ئستر بنا سکتا ہوں؟“ ۔ 


اس کے برخلاف حسرت کی ازدواجی زندگق بہت ہی خوش گوار تھی ۔ 
حسرث ۓ دو شادیاں کیں ؛ لیکن ان کی پہلی ببوی ۓ ان کے لیے جو 
قربانیاں پیش کیں اس کی مثال بہت ہی لم سای ے ۔ جب بھی اور جہاں 
بھی مولانا قید ہیں رے اس پا کماز غاتون ے وطن سے دور جیل کے قریب 
ہی قیام گیا تاکت شوہر کو کھاۓ پینے کی تکلیف نہ ہو اور ذہنی 
سکون نصیب ہو ۔ ان کا انتقال ےو ؛ میں ہوا اور حسرت ان کی جدائی کا 
صدسم پبرڈذاشت لم کو سکے اور یہ غظم غلا ان ىي ساری زندیی ہیں 


لپ 


٦ 
جو ہے‎ 


ہو سکا ۔ بقول خصسمرثت ‏ 


''خدا ػواہ کم راقم کے اس قول میں ذرا بھی مبالغە نہیں کہ ایثار و 
انگسار ؛ حیا و غرت ٦‏ عبت و ررقت ؛ فہم و فراست ء جرات و صداقت ؛ 
غزم و ہمت ؛:وفاو سخناء حسن عقیدت : صدققلٰ لیت و خلوص ء عبادت :؛ 
حسن خلق ؛ صحت مذاق ء پاقی و پا ٹیزی ؛ صیر و استقلال اور سب سے 
بڑھکر عشق رسول اور محبتِ حضرت حق کے احاظ ہے شاید سسلان عورتوں 
بلک سےدوں میں بھی آج ہندوستان میں بہت ٹم افراد ہوں کے جن کو ہم 
ان ہے بہتر تو کیا ان کے براہر بھی قرار دے سکیں ۔_؟“ 


رحوسہ ي یاد میں حسرت .- تو غزلیں بی 8 اب شف چہ 
بپلاحمخاب 5جہ ٭ 


عاشعی کا حوصلہ ے تار ہے نتیرے بغبر 

آرزو کی زنسدگیق دشوار ے تیرے بغبر 

کار و بار شوق کی اب وہ تن آسائی کہاں 

دل پہ ذوقِ شاعری ے کار ے تیرے بغر 

درد دلغ حو ٹھا کبھی وحب ساہات و شرف 

بہر حسرت موجب صد عار ے تہرے بغبر 

یپ يہ ۱ 

غیر مکول‫ْ ے تمرے بعد پوس دلغك کسی اور سے لگّاۓےی 
اپ وه دل ے لب وم ذخیرۂ شوق ‏ توڑدوںت کنجیاںل خزاۓ کی 
ان کے بعد اب وہ گیا ہوئی حسرت دل فریہبی ترے فساے کی 


حسرت بے بہلی بیوی کی وفات کے بعد دوسری شادی کی لیکن وہ ذہی 
یکانگت انھیں نصیب ‏ س ہو سکی ۔ بہرحال اس سلسلے میں حسرت اقبال ےہ 
بہت زیادہ خوش لصیب تھے اور ان ذہئی آاجھنوں سے بے رے جس ے۔ 
اقبال ہعیشہ دو چار زرے ۔ 

اتال اور حسرت شاعری کے ہیدان میں منفرد مقام رکھتے ہیں ۔ اقبال 
شاعر ہی نہیں بلکە ایک عظم مصلح بھی تھے ۔ اس لے انھوں ۓ نظم کے 
ذریعے قوم کو جکایا اور تمام قوسی اور بین الاقوامی مسائل پر گہری نظر 
ڈالی ۔ اس کے یں معنی نہیں کہ انھوں نے غزل سے مکمل کثارہ کشی کی ۔ 
انھوں ۓ غزل کے داسن کو وسعت دی اور اس میں لی ایسی ہاتی ھی 
شامل کیىی ںی جس سے غزل ااٹنا تھی ۔ اقبال سم داغ اون سے ابتدا_ 
سشق سخن میں اصلاح لی اور ہیں بے ےی بعض غزلوں میں 
داغ کا ونگ هلکتا ے ۔ جند اشعار پیشی غدمیت ہس . 
ترے عشّق ى انا چاہتا ہو سی ساد دیکھ کیا چاہتا ہوے 


پا رم اقہال ریویو 


ذرا سا تو دل ہوں گر شوخ ات ا وہی لرں ترائی سنا چاہتا ہو ے۸ 
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بھری بزم میں اپنے عاشق کو اڑا تری آنکھ مسّی میں بشیارکیا تھی ! 

تامل تو تھا ان کو آۓ میں قاصد ‏ مگر یں بتا طرز انکار کیا تھی ؟ 


لیکن اقبال شاعر کے ساتھ ساتھ فاسنی بھی تھے ۔ اس لے ان کی غزلوں 
ہیں وو لہجسدء؛ وو٭ لوج ى وه نراکت اور وء لطیف اعاثیت نہی حو غزل ي 
روایت ہرتی ے ۔ ”ہانگ درا؟' میں ستائیس ء '؛'بالر چبریل'“' ہیں ستتر 
اور ”٭ضرب کلم“ میں پاب غزلیں ملّی ہیں ؛ لیکن ان میں زیادہ تر ان کے 
حکیانە افکار ملتے ہیں ۔ اقبال ۓ شمع و پروانہ ء اشیاں و قنس ء؛ ساق و ہے 
کی علامات ؛ جو پرائی غزل ہیں بار ہار استعال ہوئی ہیں ؛ سے استفادہ کیا ؛ 
ہروے کار لایا ء لیکن انھوں ۓ علامتوں کو اپنے مخصوص معنی میں استعمال 
کیا اور اس طرح سے غزل کو ایک یا اسلوب غطا کیا ۔ ان میں مقصدیت 
کا ہلو زیادہ أبھرتا ہوا نظر آتا ے جس کی وجب سے غزل کا مزاج جروح 
ہوتا ے ۔ اقبال خود بھی ایکے جگد اس کمی کے مرف ہیں اور اپنے 
ایک بعر میں خود نشان دہی فرساے ہی : 

نہ ژبان کوئٹی غزل کی ؛ ئہ زبان ہے باخیر میں 

گوٹی دلکشا صدا ہو ء؛ عجمی ہو یا ک تازی ٠!‏ ! 


حسرت غزل اور صرف غزل کے شاعر تھے ۔ ان کا سارا کلام پڑھے 
اور کہںس بھی د یکر اصسثافمر شاغعری سے ان کا فطری لکاؤ نی سملتا۔وه غود 
فرماے ہیں : 
عشق حسرت کو ے غزل کے سوا نب قصیدے نب مثوی کی ہوس 


حسرت ساست دان بھی تھے لیکن غزلوں میں کہیں بھی تلخی اور ذہی 
نا آسودگی نہیں ملتی ے ۔ بھی وجب سے کہ ان یىی غزلوں میں یاس و 


رہ ایضا؛ ض ے.و ۔ ۱ و- ایضاء سر و ۔ 
, وہ ”بالر جبریل“' (کلیاتِ اُردو) ؛ ص ۹.م ۔ 


اقہال اور حسرتث کی 


حزن کے بجاۓ تر و تازگی بدرجہٴ اتم موجود ے ۔ حسرت ے پیشتر آردو 
غزل میں پستی ء لچر پن اور غریانی بہت عام ہو چکی تھی اور سنجیدہ و 
سہذب سوسائتی اس کو اچھی نظر سے نہیں دیکھتی تھی ء لیکن حسرت ےۓ 
اپنے منفرد اظہار کے ذریعے تہذیبِ رسم عاشقی کو عیاں کیا ۔ اس کے یس 
معنی نہیں‌کں حسرت نۓ ابی پارسائی کے ذریعے غزل کا لہجە ہی بدل ڈالا ۔ 
انھوں ے حسن يی دلکشیوں اور رعنائیوں کو رفعت و سنجیدق بخشی اور 
اپنے سوج کلچر کے مطابق ڈھالا۔ حسرت کے ہاں معشوق تصوژری نہیں 
بلکہ ایک جیتا جاگتا گوشت پوست کا حامل انسان ے ۔ حسرت کا معشوق 
بازاری اور طوائف کے کوٹھے والا نہیں بلکہ ان کا معشوق وہ ے جو اپنے 
گھر کے کوٹھے پر دوپہر ی دھوپ کی "مازت میں بھی اپنے عاشق کو بلاۓ 
کے لے ننگے پاؤں چلا آتا ے ۔ چونکہ حسرت کا عشق ذاتی بشاہدے کا 
چوڑ ے ‏ اس لیے وہ غعر سانوس تل یعحات کا سپارا ہی لیتے یں اور کیل 
کر اپئے عشق کا برملا اظہار کرۓ ہیں ۔ حسرت کے ہال جنسی اشعار ک 
کی نہیں لیکن ان میں ایک خاص تقدس اور طہارت کی موجودگیق ے 
جو انھیں داغ جیسے شعرا سے یز گرق ہے اور عشق میں غیرت اور 
خود داری کا دامن آلودگی سے مبھچاتی ے ۔ حسرت کی غزل میں مایوسی اور 
تا أُمیدی کے ہیں بھی پرتو نہیں ۔ جس طرح سیاست میں وہ کبھی مایوس 
نہیں ہوے ؛ اسی طرح انھوں ےۓ ای خانقی زندی اور شاعری میں بھی 
ہمت و استقلال کا دامن تھاہے رکھا ۔ حسرت کی غزل کے چند اشعار پیش 
خدمت ہیں ۔ پڑھے اور لطف اٹھائیے : 

حسن_ ے پروا کو خود بی و خود آرا کر دیا 

کا کیا میں ۓ کہ اظہار تنا کر دیا 

اگ ئ اك 
خرد کا نام جنوں رکھ دیا جثورے کا خرد 
جو چاے آپ کا حسن کرشھەد ساز کرے 
نم مج 
غم_ آرزو کا حسرت سبب اور کیا پتاؤں 
سی ہعتوں ي پستی سے شوق ي بلندی 


7 اقبال ریویو 


الہ رے جسم یسار کی خوبی ک۔ خود یخود 

رنگییوں میں ڈوب گیا پیبرہں کسام 
٭َ َ‫ ک‫ 

سر کہس بال کہی ہپاتھ ہس پاؤں کہی 
٭ ٍِ 

تائیر برق حسن جو ان کے سخن میں تھی 

اک لرزشِ خفی سرے سارے بدن میں تھی 
ً“ ت* اس 

کٹ گئی احتیاط عشق میں ععمر ہم سے اظہانں ملعا ند ہوا 

تہ 8 َ 

دیکھنا بھی تو انھیںے دور سے دیکھا کرنا 

شیوه عشق یں عحخصرےل٘مےِصے کو زوا کرنا 


بزم اغیار میں پرچند وہ پیکائد رے ‏ ہاتھ آہستہ مرا پھر بھی دبا کر چھوڑا 
٦‏ 0 2 
توڑ کر عہد کرم اآشنا ہو جائیے ‏ بندہ پرور جائے اچھا خنا ہو جائے 


تجھ کو پاس وفا ذرا ئ ہوا ہم سے پھر بھی ترا ػله لہ ہوا 

اقبال اور حسرت ۓ اپٌٔی ساری عمر ایک قلندر اور سد درویشی کی 
حیثیت میں گزاری ۔ اقبال اور حسرت ے جس زماۓ میں اپنی زندگ کا آغاز 
کیا وہ انتہائی ہیجان انگیز تھا ےہ کی جنگر آزادی کے اثرات ابھی 
تک تازہ تھے اور غر ملی انگریر آقاژؤں کے خلاف نفرت کا سیلاب ابھی 
ٹھمنے آہ پایا تھا ۔ سرکاری ملازمت کے مواقع میسر تھے لیکن خوددار اور 
غبرت سند نوجوان اس غلامی کے چنگل ہے اپنے آپ کو آزاد رکھنا چاہتے 
تھے تاکہ ذہنی سکون اور آزادیِ تحریر پر پابندی نہ لگ سکے ۔ اقبال نۓے 
ابتدائی زندگی میں گورمنٹ کالج لاہور میں کچھ عرصد ملازمت کی لیکن 
بعد میں انھوں ے کالج ے اپنا تعلق خود ہی ختم کر دیا کیونکم ان کک 


اقبال اور حسرت ۵١‏ 


خیال تھا ئە ملازمت سے وابستیق ي بنا پر وہ آزادی سے اپنے خیالات کا 
اظہار نہیں کر سکتے تھے ۔ ملازست سے ے تعلقی کے بعد انھوں ےۓ وکالت 
کا پیشہ اختیار کیا اور جو بھی مل جاتا اس پر قناعت کرۓ تھے ۔ ان ک 
خودداری کا ی۔ عالم تھا کی ایک بار انھوں ۓ نظام حیدر آباد کی 
حکوست کی جائب ہے رواتہ کردہ چیک واپس کر دیا اور ساتھ ہی ایک 
قطعب بھی روائی کیا کیونکہ جس فنڈ ہے اور جس انداز میں یں چیک مع 
ساسلہ روائه کیا گیا تھا وہ اقبال کے لیے قابل قبول نب تھا ۔ قطعب کے 
اشعار سلاحظہ فرمائیے : 
تھا یں اللہ کا فربارں کہ شکوو پرویز 
ذو قاندر کو کہ ہیں اس ہیں ملوکائہ صفات 
جھ ہے قرسایسا کہ کے اور شہنشاہی کر 
حسن تدبپر ےہ دے آئی و فائی کو ات 
میں تو اس بار امانت کو اُٹھاتا سے دوش 
کام درویش می..۔ ہر تثاخ ے سانند ثبات 
غیرت فٹر مگر کر ئە سکی اس کو قبہسول 
جب کہا اس ۓ ید ے مہ پسری خدانی ي ‏ ات۱١۱‏ 
سہاراجہ کشن پرشاد ؛ سابق وزیر اعظم حیدر آباد ء ہے اقبال کے 
ماسم بھت ہی گہرے تھے ۔ مہاراجہ اقبال کے پرستار اور اقبال سپاراجد کے 
شیدائی تھے ۔ ایک ہار ریاست حیدر آباد کے قیام کے دوران اقبال سپاراحہ 
کى شخصیت اور ان کے سلوک ہے اس درجہ مٹاثر ہوۓ کہ واپسی پر ایک 
شکریہ کا خط روانہ کیا جس میں أُنھوں ۓ مہاراجہ کی تعریف میں ائتالیس 
اشعار قلم بند کیے ۔ ان اشعار کو پڑھ کر یہ الدازہ ہوتا ہے کم اقبال 
ابی خودداری کے باوجود حسن سلوک کا اظہار برہلا کرۓ تھے آخری 


شعر ملاحظہ کیجے : 


ور۔ ''ارمغان حجاز“ (لثایات اُردو) ء؛ ص .وہ ۔ 


٢ٹ‏ اقیال ریویو 


شکریہ احساں کااے اتال لوم تیا ٢ے‏ 
مدح پیرائی امپرورے کی نہیں میرا شعار 


اقبال ى زندگی کے آخری چند سال معاشی اعتیار ےے انّہائی پریشان گن 
تھے ء لیکن علامہ ے صرف واب بھوبال ۃ گی ما ی اعالت پر اکعفا کی اور 
دوسری ما ی پی شکشوں کو قبول نہ فرمایا ؛ کیوٹکہ ان کے خیال میں ایک 
فقیر آدمی کے لے لواب صاحب کی مدد ای تھی ۔ 
حسرت ۓے بھی ساری ععر ملازہت ہے اجتتاب کیا ۔ ان کے خیال 
میسش انگریز لق ملازمت ایک گنام ے لذت تھی - ایک پاز ائیھی وکٹوریہ 
کالج گوالیار میں ریاضی اور رای پروفیسری ىی پی شکش ہوئی لیکن مولاا 
ے اس کو قہول کرےۓ سے انکار کر دیا ۔ چنائچہ فرساۓ ہیں : 
ہم قول کے صادق ہیں اگر جان بھی جسائی 
واللہ کہ ہم خضدست الگریسز ئسم کرتے 


حسرت کی خودداری کا یہ عالم تھا کہ آنیوں ۓ نظام حیدر آباد مبر 
عثان علىی خاں اور صدر جمہوریںٴ ہند ے بھی کوئی امتیازی سلوک سیف 
برتا ۔ نظام حیدر آباد ایک سرتہی حسرت سے ملنے کانبور تشریف لے لئے 
تو سرد قلندر ۓ دلیا کے رثئیس ترین آدمی کو ایک پوسیدہ بورے پر بٹھایا 
اور ایک عام آدمسی ق طرح خاطر مدارات کی ۔ صدر حمہوریہ ”بد کو 
ایک بار حسرت ہے ملئے کا خیال آیا اور جب وہ حسرت کے گھر پہنچے تو 
و دہ اپنے روزسرہ استعال کے لے ئل ہے پائی بھر رے تیے ۔ صدر ہندوستان 
ی اطلاع پا ک ر آُنیوں ے اپنا ام حاری رکها اور اس وقت ملاقات یی 
جب وہ انے کام سے فارغ ہوۓ ۔ ان واقعات ہے حسرت کی خود داری اور 
غیرتر نفس کا پتا چلتا ے ۔ 
اقبال اور حسرت کے اس تقابل مطالعے کے بعد ہم اس نتیجے پر 
پہنچے ہیں کە ہر دو حضرات میں خاصی ماثلتیں پائی جات ہیں ۔ اقبال اور 
حسرت ےۓ شاعری کے ساتھ ساتھ میدان سیاست میں بی اہنا مقام پیدا کیا ۔ 
اقال ے تصور_ پا کس:انِ ٤و‏ جم دا اور حہرت ےۓ سب کچھ ٹٹا آژثر 
ہندوستان کے مظلوم سسلانوں ىی مہایت جرأت ے آخری وقت تک ممائندگی 


کی اور انھی ئاسساعد حالات میں چینے یا حوصلہ سکھایا ۔ جہاں تک 
سوشلزم اور کمیولزم کا تعاق ے ان ہر دو حضرات میں ذہنی قربت ملی 
ے ۔ انقلابِ روس اور مازکسی تعلیات کا اثر اُنھوں ۓ قبول کیا ء لیکن 
اسلامی تعلیات کے غلبے ۓ انھیں صرف نظریاق حدود تک عدود رکھا ۔ 
اقبال اور حسرت کو سسلإنوں ي ہقا اور خوش حا ی اسلام اور اتہاع _ رسول ” 
میں نظر آتی تھی اور سوشلزم ہے ذہئی قربت اس لے 'عایاں تھی که اس 
فلسنے کے کئٔی بنیادی اصول سواۓ مذہب کہ کائی حد تک ہم اہنگ تھے۔ 
اقبال اور حسرت پیغمبر * اسلام کے عاشق صادق تھے اور دین و دلیا کے 
ہر معاملے میں حضورۃ کی ذات ہے رہنائی حاصل کرنا ان کے لیے ایک 
اس لازمی اور جڑو_ اءمان تھا ۔ اقبال اور حسرت کے کلام میں سادیق اور 
سلاست سلبّی ے ۔ اقہال فلسنی تھے لیکن آٹھوں ےۓے عامقاری کو ہمیشہ 
پیش نظر رکھا اور حسرت لۓ تو شعر ي تعریف ہی یوں ىک : 
شعر در اصل ہیں وہی حسرت سنتے ہی دل میں جو تر جائیں 


ان دونوں حضرات کے ہاں تشسپات : استعارے اور نازک پپائی لی ے ؛ 
لیکن کہیں بھی ابہام اور پیچیدی کا گزر نہیں اور بجی وہ خوی ے جو ان 
کے کلام کی مقبولیت کا سہب بی اور اٹھیں شہرت دوام عطا کی ۔ اقبال ۓ 
نہ صرف اُردو نظم کے دامن کو پر قسم کے مسلی اور بین الاقوالی مسائل 
ے مالا مال کیا بلکە اُنھوں ۓے غزل کو بھی لۓ تبربات ے ہم کا رکیا 
اور ایک ٹیا غیں روایتی لہج عطا کیا ۔ حسرت ۓےۓ غزل ی گری اقدار 
کو سنبھالا دیا اور ایگ سہنذب سوسالبتی میں سننے اور پڑھنے کے قابل بٹایا ۔ 
اس طرح انغ پر ذو حضرات ے ابی ہی صلاحیتوں ہے اُردو شاعری 
میں ایک بنقرد مقام حاصل کیا ۔ اقبال ۓ اپنے اشعار ہے خودی اور 
خود داری کے اچھوتۓ مفہوم ے آشنا کروایا اور اگر حسرت کی نجی و 
سیاسی ژندگی کا مطالعم کیا جاۓ تو ہمیں وہ اقبال کے اس شعر ي عملی 
الفسس نظر اے بس ٠‏ 


تر طظشریق اسر ی نہیےے. فقبری ہے 


۲<" اتبال ریولزو 


اقبال اور ۔سرت ى شاعری کا مطالعہ کیجے اور ان کی ژندگی پر نظر ڈالے 
تو ہمیں کہیں بھی مایوسی اور قنوطیت کے آثار نہیں ملتے ۔ ان ی شاعری 
اور جی زندگی ہیں رجائثیت کا پہلو ممایاں سلتا ے اور بار بار جہد مسلسل ؛ 
استقامت اور اواوالعزمی کی تلقعن کرے ہوے اظر آےۓ یس ۔ 

اب آخر میں صرف ایک سوال تشرج طاب رہ جاتا ے اور وہ ان کے 
ثام کا تعین ے ۔ اقبال کی شاعری میں ہمد گِںیت اور آفاقیت کیا عنصر 
بدرجت"' اثم موجود ے ۔ ان کے ہاں مضامین کا تنوع ء خیالات کی رفعت 
اور اچھوے موضوعات کا بحر ذخار ملتا ے جس ۓے انھیں صفر ال کے 
شعرا میں جگہ دلوائی ۔ حسرت غزل اور صرف غزل کے شاعر تھے ۔ ان کی 
شاعری کا دائرہ محدود ے لیکن اپنے محدود دائرے میں رہ کر ُنھوں ۓ 
ُردو غزل کو ایک لافانی مقام دلوایا اور کلاسیکیت و جدیدیت کے سنگم 
پر لا کھڑا کیا ء اور یہی ان کا احسان عفام ے ۔ حسرت کی زندگی درویشانہ 
اور قلندرانہ تھی ۔ اپنی ساری زندی میں آنھوں ۓ کبھی بھی اہی عظمت و 
شخصیت کا لوبا منواۓ کی کوشش ہہیں کی اور یہی ان کی عظمت کا سب 


سے بڑا راز ے ہ 


صوفی تبسم اور اقبال شناسی 
صوق ہلزار احمد 


صوف تبسم مرحوم کی شخصیت ہر _صغیر پاک و ہند میں کسی تعارف 
کی محتاج نہیں ۔ پاکستان کا کوئی گوشہ ایسا نہیں جہاں ان کہ شاگرد 
ہزارہا کی تعداد میں موجود نہ ہوں ۔ وہ علم و ادب کا گہوارہ تھے ۔ علم 
و ادب کی کوئی عفل ان کے بغیر مکمل نہ ہوتق تھی ۔ وہ انی ذات میں 
ایک کمن تھے 


صوفق تبسم وہ دل نواز اور باغ و بہار شخصیت تھی جو پر فرد کے 


دل کو گداز کر دیٹی تھی ۔ وہ ایک عظم شاعر ؛ ہت بڑے ادیب اور 
نقاد تھے ۔ سب سے بڑھ مر یں کە وہ بہت بڑے معلم تھے ۔ آنھوں ۓ 
انی زندگی میں دو تین نسلوں کی تثربیت کی تھی ۔ ان کی شخصیت ایک 
پورے ثقافتی دور ي 'مائنده تھی ۔ہ ایک ایسا ثتاقٌی دور جس میں 
علامہ اقبال ء پطرس خاری : مولاتا عبدالمجید سالک ء ڈااکثر تائیر جیسی 
عظم شخصیتیں 'مایاں ہیں ۔ وہ علامہ اقبال ے بہت عقیدت رکھتے تھے ۔ 
وہ آن کے پرستار اور شیدائی تھے ۔ آُٹتھوں ۓ علامہ اقبال کی شاعری اور 
پیغام ہے عٌویں استفادہ کیا اور اس طرح اپنے خیالات کو لا شی ۔ وہ 
بین ہے پی علامد اقبال کے بہت اڑے مداح تھے ۔ جبہہ علاہ البال کی 
کوئی نظم اخبار یا رسالے میں چھبتی تو وم آ ہے دلچسپی ہے بڑھتے اور اپنے 
ادی ذوق یق تسکین کرے تھے ۔ 
اگر صوق صاحب کی شخصیت پر غور کیا جاۓ اور جن سے ان یىی 
علمی ادبی سرگرمیوں کا جائزہ لا جاۓ تو یہ بات خود بِخود عیاں ہو جاتي 


ٹا 


ا اتبال زیو یو 


ہے کہ صوق صاحب کو بیپن ہے علامہ اقبال کے کلام کو پڑھنے اور اس 
پر غور و فکر کرئۓ کا موتم ہی نہیں ملا بلکہ وہ وقتاً نوا علامہ اقبال ک 
صحبتوں ے فیض داب ہورنے رے ۔ وہ ابی آخری کتاب ''یادداشتیں“ ؛ جو 
اقبال اکادمی کی زیر نگرانی زھر_ طبع سہے ؛ میں لکھتے ہیں : 


”ان شرکتوں کے نقوش میرے ذہن میں حفوظ نہیں ارے ۔ سب سد 
پہلے جلسے ى کػکیفیٹ جس کا جھے ہوش ہے ہ۱ ہم کا جلسم تھا جس 
ہیں "میں ۓ پہلے پہل علامہ اقبال کو دیکھا ۔ 

''٭یں اجلاس اسلامی۔ کالج ریلوے روڈ لاہور کے پیچھے کے ہیدان 
می مثعقل ہواتھا۔یہ اجەن حایتر اسلام کْ جیمسراں سالانہ ا لاس تھا ۔ 
یہ بات مجھے ابھی تک یاد ے کب اس اجلاس کی پوری کارروائی چھپ کر 
آئی تھی اور مبرے اہا ۓ مجھے پڑھنے کے لے دی تھی ۔ 

”جھے یاد ے کہ ہم لوگ بیدان میں دری پر بیھٹے تھے ۔ دور 
سٹیج تھا جس پر بہت سی بزرگ ہستیاں تھیں جو باری باری اُٹھ کر آتسں 
یا شعر پڑھتیں یا کبھی کبھی کوئی بحث سی بھی ہوتی ۔ شعر پڑھنے والوں 
میں اقبال بھی تھے ۔ آنھوں ۓ اپّی نظم شکوہ پڑھی“ ۔ 


اسی کتاب ہئ ایک اور حیکں لکھتے ہیں ٠‏ 


”ان کے غعر پڑھنے کا انداز انروکھا تھا ۔ اُن کے ہاتھ میں اشعار ے 
کاغذ تھے ۔ وہ دوسرا ہاتھ اُٹھا کر شعر کو بلند اواز سے پڑھتے جس میں 
ایک خاسض طرح ۰1 دلکشی تھ؟' ٠‏ 


یں تھے صویق صاحب مرحوم کے علامہ اقبال ‏ کے بارے میں ابندائی 
نٹوش جو اُن کے ذہن پر ثبت تھے ۔ صوفق صاحب خود فرماۓ ہیں کم یں 
باتیں ان کے ان تہائی بچت کی ہیں ۔ صویق صاحب نۓ جن مشہور و معروف 
اساتلۂ سے کسپ' فیض کیا آن میں مولاتا ید حسین عرشی : فیروز الدین 
طغرائی اس تسری جو طابیہب تھے اور اپٹر وقت ککے مستند شاعر تسلم کے 
جاے تھے ؛ شامل ہیں ۔ مولانا ےد حسین عرشی استسری ہارے دادا کی 
دكانْ کے سامنے زرگری کی دکان کیا کرۓ تھے ء لیکن علمی شغفف نے 
انھیں مام زندی علم و ادب کی طرف مائل کے رکها ۔ مولانا بچد حسین 


صوف تبسم اور اقبال شتناسی ے۵ 


عرشی! ابھی تک ماشاء اللہ اچھی صحت اور تواائی کے مالک ہیں ۔ 
اللہ تعالول ان کی ععر دراز کرے اور ان کے قلم میں اور زور پیدا کرے ! 
ایک ماہ کا عرصہ گزرا میری ان کی ملانات نسہت روڑ چوک پر واتم أن 
کے مکان ”دار القرآنە' پر ہوئی اور دو تین گھنے ہم ضروری اور اہم علمی 
مسائل پر گفتگو کرۓ رے ۔ دورانِ گفتنگو علامہ اقہال اور صوق صاحب 
سحوم کا تذکرہ بھی چھڑا اور حث طول پکڑ کی سے غرشی صاحب 
صوقی صاحعب س‌حوع ؛ فعروز الدین طغرائی اس تسری اور علامہ اقبال کا 
تذکرہ بڑے دلچسپ انداز اور لعاف لے کر سناے رے اور میں برابر ان ی 
گفتگو ہے محظوظ ہوتا رہا ۔ ان کی باتیں سن کر پھر پراۓ دنوں کی یادیں 
تازہ ہو گئیں اور میں ان کے درمیان یوں حسوس کرۓ لکا جیسے اسی عہد 
کہ عل و فضلا اور شعراۓ کرام کی صف میں ببھٹا ہوں ۔ 
مولانا مچد حسین عرشی صاحب ۓ باتوں باتوں میں مجھے یہ بھی بتایا 
کہ صوفق صاحب حکم فیروز الدین طغرائی کے تلامدہ میں ہے ضرور تھے 
لیکن ان کا تخلص تبسم انھوں ۓ تبوی زکیا تھا ۔؟ مولانا د حسین عرشی 
صاحب ہے مجھے یں بھی بٹایا کہ دراصل صوی صاحب مرحوم اور غلام ید 
مس ‌حوع دونوں شاگردی کے لیے ان کے پاس آے لیکن الھوں ۓ حکم 
نبروز الدین طفرائی سںحوم کی تعظم کی خاطر اٹھیں حکم صاحب کی طرف 
سنتتل کر دیا اور غلام ید مرحوم کا تتالص ترخم بھی عرشی صاحب ے 
تچویز کیا تھا ۔ حکمم فبروز الدین طغراٹی کا کلیات جو '”کایاتِ طغرائی'ٴ کے 
نام ہے مشہور ے صوی صاحب نۓ ہی طبع کرایا تھا ۔ صوق صاحب اپنے 
أُستاد کی بہت تعظیم کرتے تھے ۔ حکمم طغرائی صاحب کی فوٹو ابھی تک گھر 
کے ڈرائنگ روم یىی زیت ے ۔ 


١ہ‏ حو اس وقت ژندہ بی اور کوی چھیاسی سال ۶ نک بھکگ ععرِ 
رکھتے ہیں ؛ صوق صاحب مرحوم کی طرح ایک پورے ثتاتی دور کے 
مائیدے ہس ۔ 

×۔ صوق صاحب مرحوم پہلے اصغر صہبائی تخلص کرےۓ تھے لیکن 
عرشی صاحب نۓ آآن کا خاص تسم رکا حو ان کی متبسم شخصیت سے غین 
مطابقت ر کھتا تھا ۔ 


۵۸ اال ربویو 


صوق صاحب اور علاسم اقال ک> کے ضس میں مولالا چد حہن عرشی 
کا تذگکرہ اس لے بھی اگزیر ے کہ علامد اقبال٣‏ ے ٭ولانا کی وقتا نوا 
سلاقاتیں صوق تہسم کی وساطت سے ہوقی رہیں اور ان ملافاتوں کا سلسل 
کاق عرصے تک قا نم رہا ۔ صوف صاحب مرحوم علامہ اقبال کے ہاں جب 
بی جاۓ تو سولانا چد حسین عرشی کا ذکر چهھڑ جاتا۔ ہولاتا چد حسین 
عرشی کی عمر اُس وت مچیس سال کے لگ بھک تھی ۔ یہ شرف غالہاً 
عرشی صاحب ہی کو حاصل ے کم علامہ اقبال ۓ ان کو اپنے کلام میں 
خاطب فرمایا ۔ پہلے پہل عرشی صاحب کی علابہ اقبال سے قلمی ملاقات 
ہوٹی ء اس کے بعد یب سلسلہ ہڑعتا چااا گیا : 

ایک دفعس مولانا چد حسین عرشی علامہ اقبال کے فرمودات سے 
مطمثت لب ہو سکے ۔ ان کا استفسار صوفق تبسم صاحب کے ذریعے 
علژمم اقبال تک پہنچا ۔ انھوں ۓ اس کی تشریج فرمائی جو صوئیق صاحب نۓ 
عرشی صاحب تک پہنچا دی ۔ اس پر بھی عرشی صاحسب ۓ تسلىی ئٴہ پائی ۔ 
یہ بات بھی علای, اقبال تک مہنچائی کی با ارح دو تن سر تیم سوال و 
جواب ہوۓ ۔ آخر صوق صاحب ےۓ کہا کہ بالمشائب گفتگو ہو جاے 
تو بات صاف ہو جاۓ ۔ اس کے بعد عرشی صاحب اسر تسر سے لاہور آاۓ اور 
حسبر معەول صوق صاحب کے مکان واقع ذیلدار روڈ میں قیام کیا ۔ وہاں 
سے چند احباب کے ہعراہ علامہ کی خدمت میں میکلوڈ روڈ وا ی کوٹھی میں 
حاضر ہوۓ ۔ علامں صاحب کے ساتھ حلاج کے بارے میں بڑی گرما گرم 
عث ہوشی ۔ جناغیم یك ملاقات ان ' کی اہم ملاقاتوں سس ایگ سے ۔ 

علام اقبال اپنے ایک مکتوب بنام صوق تبسم میں تحریر فرماۓ ہیں 


”'جھ کو آن کے خیالات ہے کسی حد تک پہلے بھی اکاہی ے ۔ کیا 
اچھا ہو کہ وہ شریعتر چدیہ پر ایک مبسوط کتاب تحریر فرمائیں جس میں 
عبادات و معاملات کے متعلق صرف ٹر ان سے امتعدلال کہا گیا وق تپ ہے ے 
ہندوستان میں تو شاید اس کے مقبول ہوۓ کے لے مدت درکار ے ہء ہاں 


س۔ صوق صاحب کے علاوہ حکم طاٰاب علی کے ہعراہ بھی علمم اقبال 
سے ملافاتیں ہوئیں ۔ 


دوسرے مالک میں ان کی شرورت کا احساس پر روڑ بڑھ ریا ے ۔؟٠‏ 


صوفق صاحب تنہا بھی ڈاکثر صاحب سے ملاقاتیں کرۓ رے اور اس 
کے علاوہ اپنے شاگردوں اور دوست احباب کے ساتھ بھی ڈاکثر صاحب 
سے سلاقاتوں کا سلسلہ حاری رہا ۔ چنا یں ایک بلاقات میں ان کے شاگرد 
رشید طارق٥‏ جو ان کے ہمراہ تھے ء ای اس ملاقات کا ذکر یوں 
کرۓ ہیں ٠‏ 


''بچھلی گرہیوں میں ایک روز شام کہ وت میں اور صوق ٹبسم لے 
علاسہ اقبال صاحب کے یہاں چلنے ى ثھاتی ۔ ایک اور صاحب بھی موجود 
تھے ۔ اٹھوں ۓ بھی رفاقت کی خواہش ظاہر کی ۔ وہ سائیگل پر تھے : ہم 
تانگے میں ۔ لہہٰذا وہ ہم ےہ آکے نکل گئے ۔ جب ہم چاوید منزل پہیچے 
تو ڈاکثر صاحب پلنگ پر لیٹے ہوۓ تھے اور یہ صاحب پاس اکوے ہورے 
تھے - ڈاکثر صاحب بہت برہم نظر آۓ تھے ۔ میں ۓ اس سے قبل انھی 
پر ہعی اور غیظط کی حالأت سس صرف ایک سرتہب دیکھا تیپا ا وہ بھی جب 
ایگ ثوحوان سزای سبلع کو آُنھوں ےے ۓ دھکے دے کر ابی کوٹھی وا 
میکلوڈ روڈ ۔۔ ہے تال ڈیا تھا روک سا یت اس ہے قِدرے معتالف 
تھی ۔ ای 07 عنصر غالب تھا ۔ ہم ابھی بیٹھهنے بھی تہ پاے 
تھے کہ عصوق صاحب کو ککہنے لگے : 
77 ٣ن٣‏ ذ٥6‏ 5ا ۷۵ ,نا5 
صوف ء یہ نوجوان کون ے ؟ ہمیں حیرت ہوئی کہ الل ہی کیا ماجرا ے ۔ 
چنا چب نہ تو صویق عاحب جواب دے سکے اور ہ ہی کوئی اور ۔ اس لیے 
جواب کا انتظار کے بغیر وہ فرماۓ لگے : 
٣٢٢ 105‏ کز ا۸ا ,حائنطوک 5‏ 13 : : لاكۓدھ ھ8 ٥٣ط‏ 5٥ن‏ ئ۴]] 
۰ط علامطاد ب٥٦5‏ ۷ك ٤‏ ٥عء‏ جو دنہ اعطا ٣٣٣٣٢‏ ۳ یہا۰ ۴٤۰۳٣٣۳۸‏ ہنا 
۴7 


”'دیکھے نا یں مجھ ہے آ کر پوچھتا ے کہ ڈاکثر صاحب آپ یی نفسیات 


دا شیخ غطاء ائتہ ٦‏ سی ٹب ٤‏ 'اقال لاے؟5 7 مت ٠7‏ سخ ۔- 
ع۔ کتاب ”'ملفوظات“' میں رشید طارق صاحب اپنے مضمون 
'مۓ شبالہ““ میں اس ملاقات کا ذکر کرنۓے ہیب ۔ 


7 اقال ری وبو 


۶ بابت کیا راے ہے آپ ئ ہی میں نفسیات ي بابت کیا راےۓ دوں - 

''ہمس اک گونں تسلى ہوئی کب خبر ععاملب اتنا ازک نہیں لیکن 
ڈاکٹر صساحدب کے نُرے اور نہجے عتے ظاہر تھا ۰ انھسئ اس سے کافی 
تکلیف ہوئی ے ۔“ 


ایک ملاقات کا ذکر کرے ہوۓ رقم طراز ہیں : 


ایک روز جپ کہ میں ؛ صوفی غلام مصطفیل سم ہدر الذین ہدر 
اور پنجابی کے مشہور شاعر بابو ک5رم اور سراج الدین نظاىی صاحب اور 
دو ایک اور دوست ان کے پاس بیھٹے تھے تو کانگرس اور مسلم لیگ کا 
تد کرہ چھڑا ۔ لئے انڈیا ایکٹ کے نفاذ کی آید آمد ٹھی اور گوششی ہو 
رہی تھیں کہ مسلانوں کو کا ٹرس میں شامل گیا جاۓ ۔ ہم سے نسی ہے 
کہا گ رنڈت جواہر لعل نہرو اچھے خا ۱ صے لص کارکن ہس اور دل ہے 
خواہاں ہی کہ مسلان بھی کانگرس ما ہدوش جہاد_ حریت میں شریک 
ہوں ۔ آپ فرمائیے کہ ۔سلائوں کو کیا کرنا چاہیرں ۔ ڈاکٹر صاحعب ےۓے 
قرناپا : ہاں جواہر لعل غلص ہیں مگر کانگرس ساری مخلص نہیں ؛ وہ خالص 
ہندوؤں کی جاعت ہے ۔ اس لیے ہر حال میں انھی کے حقوق اور مفاد کو 
مد نظر رکھی ے ۔ 

اس ملاقات ہیں ا صاحعب ۓ بابو کرم کك تعارف کروایا ۔ ہابو 
کرم ۓ ای چند پنجابی نظمیں سناس جو ڈاکٹر صاحب نۓ پسند فرمائیں ۔ 
کہۓ لگے : بابو صاحب ؛ آپ کی پنجابی زبان بڑی ستھری اور ٹھیٹ ے ۔ 
اگر مولاناۓ ر2 سنوی کی کچھ ۔ًکایات خالس پنجابی میں منتقل 
کرےۓ ىی کوشش کریں تو ضرور کامیاب ہوں کے ۔ صوی صاحب آپ کو 
موڑوں حکایات بتا سکتے ہیں ۔ یہ فارسی اور پنچای دولوں زہائوں ی سس 
ہو ۔ انھوں ے ایسا کرۓ کا وعدہ کیا ۔ ڈاکثٹر صاحب کہنے لگے 
پنجاپی نظم میں تصرف کے بڑے بڑے ذخیرے پنہاں ہیں خصو]ً 5 اس 
دوے ۔ فارسی کر بعد شاید یس دوسری زبان ے جو تصوف سے ملو ہے ۔ 

' اس ژڑژ سر ا الدین نظامبى ٦‏ 3 و ہم اٰس لیے وخراه لے لے گئے تھے کہ 


سے قشع راج الدین نظاہی بہت بڑے موسیقار تھے ۔ آآھیں یہ سسلوٹ 
ودیعت ہوا تھا آواز میں بہت درد اور سوز تھا۔ چند سال پیشتر التہ 


کو پیارے ہو چکے ہیں ۔ 


صویق تسم اور اقبال شناسی 1 


ڈاکٹر صاحب کو ان کیا کلام سٹائیں ۔ چنا چم جب ڈاکٹر صاحب سے 
احازت یں کی تو وہ خوب فرما کر کے پر آدھا لی کر بالوں میں آنگیاں 
ار سے لے ۔ نظامی صاحب ۓ دی زبان می پلے لہ ے کو دوپرایا اور پھر 
”بال _ حکریل' ہے وه غزّل بی ہح س کا مطلع ٤‏ 
ستاروں ہے آگ جہاں اور بھی ہیں 
ا بھی وھ کے استحاں اور لفغی پس 
“'سراج اندین نظاسی شٌٰ اواز بڑی میٹھی اور رسلی جب ۔ کسی 
ساز يی ہم آہنگی کے بغیں بھی سننے والے پر اک کیفیت طاری ہو جاق ے 
اور پھر جب اقبال کے تلام کو موسیفی کے پردوں میں نظر بند کیا جاۓ 
تو یں کیفیت اور بھی موثر اور دیرپا ہو جاتی ہے ۔ 
”ڈاکثر صاحب کا عظوظ ہوۓ اس لے کہ تھوڑی ديیر کے بعد 
قرماۓ لے ء بھتی کو قارسی کی غزل یاد ے تو سناؤ ؛ جس پر فظامی 
ساحب لے 'زیور غعجم ‏ یں سے گہ غزل سنائی جس کا سطلم یہ ےے ٍ 
آبنا پر غار را ار ڈُصے' ہےا ساخی 
در بیابان_ جنوں 'بردی و رسوا ساخّتی 
''ڈاکٹر صاحب اور سننے کے تمنائی تھے ؛ لیکن ثظامی صاحب کو 
صرف ہی غزل از بر تھی ؛ لہٰذا وعدہ لیا کە کچھ دنوں تک فارسی ی 
چند غزلیں یاد کر کے حاضر_ خدمت ہوں گا ۔؟' 


اسی سضعون ہے شہالہ“ میں رشید طارق صاحب ایک اور ملاقات 
کا ذکر کرے ہوۓ لکھۓ ہیں ؛ 


'پ"م سی جم ۱ کو ابی خواہش ےہ حبور ہو کر میں اور صوفی 
صاحب شام کہ کوئی چھ بجے جاوید سنزل پہنچے ۔ ڈاکر صاحب تورٹی 
ککوٹھی میں سکونت پذیر ہوۓ پمشکل آتھ دن ہوۓ ہوں کے ۔ ہم مبارکہاد 
عرض کرۓے گئے تھے ۔ علی خش ۓ ہم اد میں ہے دیکھا اور اۓے 
پڑھ کر پوچھنۓ لا ؛ آپ 1 یىی جلدی کے آ گئے ہیں ؛ کیا آپ کو اطلاع 
سمل گی ے ؟ ہمیں سراپا استفسار پا کر على مغخش سےچی گیا اور کہنے 
لگا کس جاوید کی والدہ ابھی ابھی رحلت کر کی ہیں ۔ 0 دل پر جو 
گزری وہ حتاج_ ببان می ےپ ڈدوٹتوں اہستں اوسٹی آ بط گے سے درمیانی 
گمرے کر دذاخل و نے و دیکھا ڈا کر دا جس ذاء کرک عاف طعاء کا 
کے قریب سر جھکاے ببھٹے تھے ہارے سالام ى اواز -ٔ کر آنیوں سے 


٢‏ اقبال ریویو 


سر اُٹھایا اور ہمیں پہچان کر کہا ء اچھا ہوا آپ آ گۓ ؛ میں بالکل اکیلا 
تھا ۔ آن 1+ آواز دھیعی تھی مگر 'پرسکون تھی ۔ سرت ُداس اوز موم 
تھا لیکن اس کے باوجود صبر و شکیب کا حامل تھا ۔ اس پر اشک آفرینی 
اور آە و با کا کوئی اثر پیِدا لی تا جو کہ انسانی کمزوری کا 
خغامں ے ۔ ہے“ 


'”تقاریں یوم اقبالە' کا ایک کتاچں رم اپریل من ۹ کو ہزم اقبال 
کلپ روڈ کی زیر نگرائی شائم ہوا۔ اس میں صوف صاحب مرحوم کا 
علامہ اقبال پر بڑا ٹھوس اور مبسوط مضمون قلم بند ے ۔ عنوان ہے 
ااردو اذب میں اقبال ػٌ شاغری کا ح٢1“‏ یبضمون ےک شروع ہیی 
فرساے ہ ٭ 


'اقبال کے فلسفیانہ خیالات و افکار میں اتی یک جہتی ء شوکت اور 
عظمت پائی جاتی ے "کہ ہم بسا اوقات ان کے شاعرانہ کالات کو نظر انداز 
کر دیتے ہیں اور اس بات کو بھول جاۓ ہیں کہ ان کے افکار میں تنوسندی 
اور دل پسندی کے جو عناصر ہی وہ یشتر ان شاعری ہی کے منوںِ 
احسان ہیں ۔ کتۓ لوگ ہیں جنھوں ۓ ان ی تصئیف ”تشکیل_ جدید اللٰہیاتر 
اسلامی“ کو اُسی ذوق و شوق ہے پڑھا ے جس ذوق و شوق سے وہ ان 
کے ُردو یا فارسی کلام کو پڑھتے ہیں اور اذت اندوز ہوۓ ہیں ؟ 

اس ختصر سی صحبت میں اقبال کی اُردو شاعری کا کوئی تفصیلی تنقیدی 
جائزہٴ لینا مقصود نہیں ۔ میں چاہتا ہوں کہ آپ حضرات کی توج۔ ان چند 
بنیادی امور کی طرف بنعطف کراؤں جو ہارے ادبی ارثقا کے نہایت اہم 
مسائل ہیں اور جن میں اقبال کی شاعری سنگ' میل کی حیثیت رکھٹی ے ۔؟“ 


اس کے بعد مضمون میں ایک اور جگہ رقم طراز ہیں ٠‏ 


'اقبال گی شاعری اُردو ادب و شعر قق قوسی حریکات' کے ساسملے میس 
ایک اہم کڑی ے ۔ اس میں ہمیں قوم اور وعان کے صحیح تصوّر کا پتا 
چلتا ے ۔ اس میں شک نہیں کہ اقبال کی قوسی شاعری میں تین بڑے دور 
ہیں ۔ پہلا دور وطنیت کا دور ے ؛: دوسرا ہمہ وطنیت اور تیسرا عالم ائسانیت 
کا دور ے ۔ شاعر وطن کے عحدود دانرے سے نکل کر وسیع دنیا پر نظر 
ڈالعا سے ۔ اس منزرل میس عالمکر اخوتِ اسلامی 31 سقام بھی آتا سے ٢‏ مگر 


صوق تسم اور اقبال شٹاسی ۳ 


ڑھ آ2 پڈڑھم جاتا سے اُس ے دل سی عالمکكُمرم مساواتِ سای ک حدیہ 
کارفرما نظر آتا ہے ۔ اقبال پہلے روۓ زسین کے مسلائوں کو خطاب کرتا رے 
اور پھر عام بی نوع_ انسان ہے سخاطب ہوتا دکھائی دیتا ے ء یں مقاء اس 
کی شاعری کی آخری کڑی ے _“ 


ایک اور جکہ اقبال کی شاعری پر تبصرہ کرےۓے ہوۓ لکھنے ہیں ۔ 


'”اقبال کی شاعری کا ایک کارنامہ یہ بی سے کہ اُس ۓ نقط زندق 
کو شاعری اور شاعری کو زلدقیق سے ثؿالہستت ای ہس کیا ؛ بلک زندیق کے 
تہور کو بھیٴء؛ خواء وہ فرد کی زندق ہو یا قوم ي بلند ثر کر دیا ے ۔ 
اس کا پیغام پیغام_ حیات ے جو فرد اور اقوام ی زندگی ہے وابستہ ے۔ 
اس میں وہ انسان کی عظمت کو بیان کرتا ے اور کہتا ے کہ انسان کی 
عظمت اس کے دلیاوی س‌تے ء حیثیت : قومی وقار ء وطب٘ی نسبت یا نسل و 
رنگ کی وج۔ ہے نہیں ء بلکد اس کی فطرت کی بلندی کی وجہ سے ے ۔ انسان 
میں عقل ڈ دل کی کشمکشِ حاری ہے ۔ ایک لرف اس کا ذای تفع اور نقصیان 
ہوٹا سے اور دوسری طرف سی بلتد تر مقصد کے حصول کا خیال اور 
جذہہ ۔ یں جذیہ ذوق یقین سے مستحکم ہوتا ے ۔ پھر وه کچھ کر دکھاتا 
سے کہ عام ڈنیاوی سسائل اوز أاسابے ہے مم ہن ہیف ۔ اس بلند تو مقصد 
اور ِب الْعحن اعے انسای ثنصےت 1ء تکمیل پری سے شر 

قعے تھے اُسك مضمون سے ناد افتہاسات - علایں اقہال اج زندی سس 
جو یوم اقبال منایا ٹیا ء اس میں بھی صوق صاحب سحوع ۓ علامہ اقبال 
کی شاعری اور ان کے افکار پر ایک سبسوط مضمون بڑھا ۔ 

صوق صاحعب سے ہچ کچ کو آخر وقأت تک عا میں اال سے قر پ حاصل 
رہا اور ان کے خیالات اور نظریات ہے متفیضس ہوے کا موقع ملتا رہا ۔ 
علاب کو بھی صوق صاحب کے ساتھ بڑی عقیدت اور عبت تھی اور بعض 
اوقات تو یں حالت ہوی ئہ صوق صاحب کو اہی مصروفیات کی بنا پر 
غعلامہ تا جب سے ملے سو بے کے یں کچ حاتا تو ع اہی فورا پیعام 
بھیچتے اور اٹھی یلا لیتے - 

صوق تیسیم سسحوم ے علامم اقبال گی شاعری ء فاسنے اور پیغام پر 


وت اقبال زلویو 


اشعار آج ایسی شرجی لکھس جن ےسے علایی۔ کا فلسفقب ؛ قاع اور ان ج 
شاعری ی سرکزیت أجاگر ہوق ے ۔ اُنھوں ۓ علامہ کے رموزو علامات ؛ 
اشارات و کنایات ہ تلمیحات ؛ تشہبہات و استعارات کو اہی تشریحوں میں 
اس خوبی ہے سموبا ے جیسے کہ وہ کسی مہتدی کو سمجھا رے ہوں ۔ 
بھی اُن کا سب سے بڑا کال ہے ۔ اقبال کے شائقین ۓ صویق صاحب کے 
قیسٌی خیالات اور افکار نے جس قدر استفادہ کیا ے اور "کسی کی ذات گرامی 
اس کا سقابلہ نہیں کر سکی یں نام اگرچہ تہایت کٹھن تھا لیکن صوق صاحعب 
ے ید کام نہایت آسان کر دکھایا اور اس میں کامیابی حاصل ي ۔ اس بیدانں 
میں ال قدم رکھنۓے کا سہرا صوی صاحب کے سر ے ۔ علامہ کے اشعار ق 
نسرج بعنوان ۶ 'اقبال کا شعرٴ““ ریڈیو پا کستان لاہور سے پندرہ سولہ سال 
تک نشر ہوٹا رہا اور علامہ اقبال کے شائقین کے دلوں کو گرماتا رہا ۔ 
صوی صاحب کچھ عرصب ریڈیو پاکستان سے بهی منسلک رے اور یم 
فریضہ سراغیام دیتے رے ۔ 

جیسا کہ میں پہلے عرض کر چکا ہوں صوق صاحب ے ان شرحوں 
میں علابہ اقبال کے فلسقے : پیغام اور شاعری کے سس کزی پہلوؤں پر موی 
روشنی ڈا ی ے ۔ اس کی وضاحت ایک تشرمح کے اقتباس ہے پیش کرتا ہوں : 


'سسلاں کے ہو میں ے سلیتہ دلنوازی کا 
سوّت ٭حسن_ عالمگیر ے سردان غازی کا 
کابل میں لکھی گئٌی تھی ۔ چنانچہ شاعر ۓ اس بات کی طرف بھی اشارہ 
کےا ے جس سے اس شع بلکہ پورری غزل شف شانر لزول پڑھنے والے کے 
'' دنر اسلام کو کسی زاویں' نظر سے ای دایکھی ایک بنیادی لکتہ 
ضرور سامنے آ جاتا ے اور وہ سلامت روی ے جس یق بنا پر اس دین 
کو اسلام کا ثام دیا گیا ے ۔ یہ سلامتی کی راہ انسانی زندی کے لیے 
مشعل ہدایت ہے اور منزل بھی ۔ 
'''جپب تبھی بھی کوئی ٹی بات کہی جاۓ تو وه کتّی ہی معقول 
کیوں نہ ہو ابتدا میں کھٹکتی ے اور انسائی طبیعتد ادعر راغب نہیں ہوتی ۔ 
اس لیے بات کہنے والے کے لے یہ ضروری ہوتا ے کہ بات میں جذب و 


صوق تہسم اوز اقہال شٹاسی پ3 


لوگوں کو اپئی بات سنئے پر آسادہ کرتا ے ۔ ۱ 
سے بھیلا ے ۔ أنھوں ےۓ لفظ شہید اور لفظ غازی کی طرح طرح ہے 
تاویلیں بھی کیں ۔ لیکن تارج گواہ ے کہ اسلام کی سب سے بڑی شمشیر 
اس کے پجروؤں ى دل نوازی تھی - ان کے من سے تئلے ہوۓ بول دلوں 
میں آتر جاۓ ہیں ء ان کا انسانوں ے برادرانہ ادا اور شفقت ے متا 
ان کے دلوں کو مسخر کر لیتا تھا ۔ بھی أُن کی فتح مندی کا سب سے بڑا 
راز تھا ۔اثر اسلام تلوار کے زور سے پھیلا ہوتا تو ہند کی سرزسین میں 
یا تو یہاں کے باسیوں کے ساتھ براہر کی جنگ لڑی اور یا پھر دلنوازی نے 
اٹھیں اپتا ہمنوا بنا یا ۔“' 

یہ اقتہاس جس کتاب سے لیا گیا ے اس کا نام ٭صد غعر_ اقبال؟“اءے 
ے ء جو علامہ اقبال کے جشن_ صد سال کے سلسلے میں سکزی اُردو بورڈ 
زیر نگرائی چھپ چق ے ۔ 

صوی صاحب کی علامہ اقبال پر ایک اور کتاب۸ یی اس سلسلے ک 
دوسری جلد زیر ترتیب ے جو غنقریب قارلین کے ساستے آ جاے کی ۔ 

وی صا سے 1 ہیں اقال ہر ذ ؤعر ی ”کاب سر پر2 افاد ے٤٤‏ 
ے جو نہایت عنت اور کاوش کے بعد لکھی گی ے ۔ یہ کتاب بھی 
عالایں اقبال ے حشُن صید سالپس ہے ساسلے میس منظر عام 3 


'کتاب کے پیش لفظ میں لکھتے ہیں : 


“ مرا پردۂ افلاک' مکمل 'جاوید نامہ*“ کا لفظی ترجہ نہیں بلکہ اس 





ے۔ '”'صد شعر_ اقبال؟' اقبال کا ایک شعر کی تشریحات کا محجموعہ ے ۔ 
یہ کتاب مازکیٹ میں دستیاب ے ۔ اس کتاب میں اُردو اشعار کی تشرخ 
عوجوہ ےج ۔- 

ہ۔ یس کاب مری زیر لگرائی زبر ترتیب نے ۔ یہ فارسی اشعار ہر 
ہنی بوگی ۔ 


٦ 


شاہکار کی ایک محاتصر سی متحرک تصویر ے جو آزاد اسلوب, بیان ہے 
خود مخقود مودار ہوی سے ۔ اس میں سولاناۓ روم فارسی میں گفتگو فرساۓ 
ہیں ۔ سواۓ چند ایک ناگزیر سرحلوں کے اقبال کے تمام افکار کو اُردو کا 
جامہ پہٹا دیا گیا ے اور انھیں نظم کے روپ میں ڈھال دیا گیا ے ۔ اس آزاد 
ترجے کے نظمی خط و خال تثیلی منظر کے مزاج کے مطابق بدلتے چلے 
جاے ہیں اور اصل کتاب ى طرح نی ٹی ثکلیں اختیار ٹرۓ ہیں ۔؟'' 


اقبال ریویؤ 


کتاب میں ے چند اقتہاس پیش کرتا ہوں : 


اقہال : 


راوی : 


"میں ۓ کیا دیکھا سنا سکكدفا نہیںل 
مس ے کیا دیکھا کہ اک دریاۓ خوں 
ایک طوفازںرڑىی اشدرروے ؛ طوفاں بروں 
سوج خوںل جس طرح قلزم سے بہنگ 
سصوج خوں_ ذرنےەہہ بپائسئلعے پلنگ 
بسحسر سے ساحل کو گیا ہلتی اساںتبے 
واں تو ساحل بھی تھا اک سوچ رواےے 
ایک کشتی ان سے ٹکسراق ہوی 
ڈگمکاق اورہل کھسای ہسوئی 
اور کشی میرے دو مسد زرذ رو 
زرد رو ء عریساںے بدریے ء اشفقتہ مو 


آماں شق ہوا 


ایک حور ژمیںےء بب لقاء میس جہیےیں۔ 


َٰٰ ۱ .3 َِ 2 
روے روشنی سے پرده آنہاے ہوے 


جلوہ افگن ہوئی 

تھی جلو میں لے 

سرمدی از ؛ نور کی ء؛ اک :فضا 
اس کی آنکھوں میں سرستی لم یزل 


اور زیب بدن 


صوفی تبسم اور اقبال شناسی ے 


حلبٴ ریشمین 
جیسے اہر سیک لہلہاتا ہوا 
تار رگر برگ کل سے بھی اڑک بہت 
٭حسن و خوبی کے با وصہف 
حکومیوں کے سلاسل میں بند 
اس کے لب پر فغاں 
اس کا دی ڈرڈستد 
پیر روعی نے دیکھا تو کہنے لے َ[ 
یں تھے ”سرا پردۂ افلاک'“ میں ے اقتباسات ۔ 
صوق صاحب عمرحوع کی علامہ اقبال پر ایک اور کتاب جو 
جشن, عد سالہ کے سلسلے میں شائع ہوکر یارے سامتے ہے دہ ہے 
'لتش_ اقبال)“ ۔ بب علام۔ اقبال کے فارسی ھلام کا پنجابی ترجمك ہے۔ 
چناچہ اس کتاب کے دیباچے میں لکھتے ہیں : 


''اول تو احباب کا اصرار تھا کہ اقبال کے فارسی کلام کا پنجابی میں 
تر جع ہو نا چاہیے کہ ان کی ساری عمر اس سرزسین پنجاب میں گزری ۔ 
اس کی زبان پر بھی اُن کا کچھ حق ے ۔ میری ید خطا لہ میں ان ی 
دو چار نظموں کو پنجابی قالب میں ڈھال چکا تھا جو دوستوں کو پسند 
آئی تھیں ۔ خیال تھا کہ چند ایک نظمیں اور ہو جائیں گی لیکن اقبال کے 
جشن صد عالب سے اُنْ کی تعداد سو تک پہنچ کئی - اس گٹھن کام ک 
تکمیل مبری گہنہ سشٹی کا نتیجہ نہ ء عللامہ س عوح گی بت اور عتیدتثت 
٤ :‏ 
''نقش_ اقبال؟“ ہے چند اقتباسات پہش کرتا ہوں ؛ 
خاؤرہ بابن خدا و السان 
خد! 
جہاں را ز یک آب و گل آفریدم تو ایران و تاتار و زنگ آفریدی 
من از خاک پولاد_ ناب آفریدم تو شمش و تو تفنگ آفریدی 
تیر افریدی نبال چمرں را قفی ساختی طائر غمہ زن-را 


۸ اقہال ریویو 


خدا ۓ انسان دی گفتکو 
خدا 


میںے می دی اگ مٹھی توں اآےڈ۔ں جہاں بنایا 
ایس جہان ۓ توں توران : ایران ۓ زنگ بنا لۓ 
ہیں ارس اک دے وچوںے غخااٰص لوہیا کتھ لیا 
توں تلوار؛ کثارء پتھوڑے تیر تننگ بنا لئے 
گھڑ کے اک کہاڑی باغ دے 'رٹھ نسوں وڈ یم 
پنچھی دا ساہ گوثرں کاررے پنجرہ 'چک بایا 
آپ ۓ دیکھا کہ اقبال ایسے عظیم مفکر اور فن کارکا کلام صوق صاحب 
ے کتبی محنت اور کاوش ےہ بنجای میں ترجعب کیا سے ۔ اس کام ےہ 
صوق صاحب کی محبت اور لگن کی عکاسی ہوتی ےے جو وہ علاسہ اقبال 
سے رکھتے تھے ۔ 
صویق صاحب خی حخوم ےۓ علامہ اقبال پر تیسری کتاب ''انتخابر 
کلام اقبال“ تحریر کی ے جو جشن صد سال کے سلسلے کی تیسری کڑی 
ہے ۔ اس کتاب میں صوق صاحب ۓ علامہ اقبال ا جیدھ چیہ اور مُہایت 
اہم لام شاسل کیا ے ۔ صوفق صاحب دیباچد میں رقم طراز ہیس : 


اقبال ىك کلام .- ن ۓ افکار ق وج سے بین الاقوامی شسیپرتٹ عحاصل 
کر چک ج۔ اٰاس وقت اقوام عالم ایک ہب ا ا ا ا 
اقبال تمدنی اور روحائی انتلاب کا پیغاسر ے ۔ 7 لیے اس کے علام اور 
افار کے مطالعے کی اہمیت اور بھی بٍ : پڑھ کی ے ۔ سو موجودہ مصروف زندقٌ 
ہیں اس کے ضخم محموعہ “کلام کو پڑھنے کے لیے اتنا وقت نہیں ۔ یہ انتخاب 
پڑی حد تک ڈرآمد ثابت ہو تا ۔؟ 


صوی صاحب نے مجتبول مینوی کی "کتاب (جو علاس اقبال پر لکھی 
کی) " ۳۲ بھی ترجمہ کیا جس کا نام قرب فسشعام ہے ۔ 
ک جو الکے ہر سے ے زاس عفوظ ۔ ےے اور کسی مناسب وقت اہ خی >> اعت 


اور لہُن سے کیا جب ؛ اسی عبت اور لکن 
کرے کا سے ۔ 

صول صاحب ۓ علامہ اقبال ؛ 
حہت اور عقیدات یی آرحان : 


صوقی ٹہسم اور اتبال شناسی 


تمدوئی موئی ٹوی پڑی ارغر کہن برسوں سے 
مضمحل ے تھے درو دشت و دمن بإرہسولا سے 

ایک سناۓ میرے ڈوی تھی فضاۓ 0۳ 
اک روش پر تھا زساۓ کا چلت برسوں_۔ سے 
ا کہیں گل ہی سہکتا نہ چٹکتی تھی کلی 
ایسے ویران تھے ایوازے_ چیں برسوںل ہے 
دم مود سی نظر آی تھی حسییں آواڑیسكی 
سخت افسردہ تھی دنیاےۓ سخرے برسولە سے 
بژم ے سوز تھی ؛ خاموش تھے لات ہٹر 
بجھ چکا تھا شر شوخی“ و اقےے پرسوں سے 

ََ ٴ ذ۔ 

”'ئعرہ زد عشق کہ خوئیرے جگرے پیسدا شد 
٭حسریں لرزید کە صاحب نظرے پیدا شد“ 
اس کے آے ہی آمنگوںے کی غضا جاگ اُٹھی 
آرزوئب کے چلئے کی ادا ج اگ اُٹھی 

اس يی آواز سے پھر ر زاست ٣‏ تغقغےمہیں أ8 
پر رگ ساز میرے اک تازہ نوا جساگ اُٹھی 
وہ چلا کہ کھلی راہرؤرے کی آنکھیے 
کارواے چوٹک پڑا ؛ بائگر درا جاگ اُٹھی 

ذہن_ السائیں میں چمکنے لگا بیات, ازل 
شوق بہیےارہواء عٹوئۓ وفا ا حاگ اُٹھی 
پھر دمگنے لگا خورشید کا روے تاباںیس 


پھر ہے سوٹی ہوئی کرئلوںںی ي ضیا جاگ اُٹھی 


4 


سے آن تام خەریروں کو یکجا 


پر ایسی نظمیں لکھی ہس جو ان ۳ 
ہیں جو وہ علامء اقبال سے رکھتے تھے۔ یہ نظمی 
ابھی غیر مطبوعہ ہیں ۔ ان ئظموں کو 'موے کے طور پر پیش 


پیش کرتا ہوں : 
4 


7 اتہال ریویو 


آتشر در دل السرنۂ مسا ریخت و رفت 
جا تازہ یتیل مردۂڈ سا ومخحت و رفت 
یہ تھیں علامہ اقبال پر چند نظمیں ۔ صوق صاحب پا گستان کے کی 
علعی ادبی ادارول نے صہدر رے وه پا کست:ان آرٹ گونسل کے صہدر تھے 
اقبال اآکادمی کے ائب چیئرمین رے اور فوت ہوۓ تک یں فریضہ سرانیامء 
دیتے رے ۔ علامہ اقبال کے جشن صد سالع کے سلسلے میں جو ممایاں 
خدمات سرائحجام دی گئیں × ان میں صوفق صاحب کا ام سر_فہرست ے ۔ 
اس جشن صد سالب کہ سلسلے میں جو تصئیفات بھی معرص وجود میں 
آئیں ان کو ٹکھارۓ اور وضع قطم لکالنے میں صوف صاحب کا بڑا ہاتھ ے ۔ 
صوق صاحب کا یں کام ایک عظمِ علمی جہاد ے ۔آنووں ۓ جشن صد ساله 
کے سلسلے میں ان ٹھک کام کیا اور آخر وقت تک اُسی لگن اور عقیدت 
سے اپغا فریضہ سرانبام دیتے رے ۔ ان کی یں لگن علم و ادب کے میدان 
میں یقیتاً قابل, داد ے اور ہعیشہ تسین کی نظروں سے دیکھی جاۓ گی ۔ 
صوق صاحعب کے لوت ہوےۓ کے بعد پنشرز ایسوسی ایشن نے 
علامہ اقبال ہیٹل دیا جو میرے پاس دیگر میڈلوں کے ساتھ حفوظ ے ۔ 
آخر میں "میں یں بات بڑے وثْوق سے کہوں گا کم علام۔. اقبال پر 
آئندمھ جو بھی تحقیق کی جاۓ گػىيی ء اس ساسلے میں صوی صاحب مرحوم کی 
ان تعنیفات کو سکزڑی حیثیت حاصل ہو ۔ 


قمری تقویم اور ہجری تقویم 


عبدائرحن کیلانی 


اسان جب سے دئیا میں آیا ے دیکھ رپا ے کہ سورج ہر روز صبحم 
مشرق ہے طلوعخ ہوتا اور شام کو مغرب میں غروب ہو جاتا ے ؛ اس کک 
شکل ہمیشہ ایک ہی جیسی گول رہٹّی ہے اور مدتیں گزرۓ کے باوجود 
اس کے اس عمل میں کوئی فرق نہیں آیا ۔ لیکن چاند کا معاملہ سورج ہے کی 
باتوں میں ختاف ے ۔ وہ کبھی ایک بھانک سی نظر آتا ے ء پھر آہستہ 
آہستہ بڑھنا شروع ہو چاتا ے ء یہاں تک کہ تقریبا مات دنت کے بعد نصف 
دائرے کی شکل اختیار کر لیتا ے ۔ چودہ بندرہ دن گزرۓ پر پورا گول 
ہو جاتا ے ۔ پھر اس میں کمی آتا شروع ہو جاق ے حتیل کہ بائیس دن 
کے بعد پھر ٹثصف ڈائری ی. ن جاتا ےء اور انتیس یا تیس دن گزرۓ پر سی 
سی پھانک نظر آتی ے ۔ اس ۓ یہ بھی دیکھا کہ جب وہ پھانک سی نظ 
آنا ے تو شام کو مغری أفق پر نظر آتا ے اور چند سنٹ بعد غروب 
ہو جاتا ے ۔ پھر آہستہ آہستد مشرق کی طرف سرکتا ے ؛ حتول کہ سات دن 
کے بعد جب چاند نصف داُرے کی شکل میں ہوتا ہے تو نصف آسان ہے طلوم 
ہوتا اور تقریباً آدھ ی رات کو غروب ہوتا ے ۔ اور چودہ پندرہ دن بعد جب 
ہورا گول ہوتا ے تو سر شام مشرق آفق سے مودار ہوتا ے اور ساری 
رات کو منور کرۓ کے بعد صبح کے قریب سغربی افق ہیں غروب ہو جاتا 
ے ۔ علول ہد القیاس جب ہائیس دن بعد نصف دائرے یىی شکل اختیار 
کے ہوتا ے تو آدھی رات کو سشرق ہے طلوع ہوتا ے ۔ پھر اٹھائیس 
دن کے بعد ایک دن کے لیے بالکل نظر نہیں آتا : تا آنکہ اٹھائیس انتیس 


ا ۓۓے 


کے اقبال ریو یو 


دن کے بعد پھر پہلے کٌ طرح مغریف أئق پر سے شام پھائک سی افار اۓ 
لگنا ے ۔ 

قمری تقوعِ ي ابندا ۔ ان سادہ ے سشاہدات کے مطابق انسان ۓ دن 
کو تو سورج ہے متعلق کر دیا اور سہینے کو چاند سے ۔ بھی وج ے کہ 
دتیا ی کئی ژبانوں میں سہینہ کا لفظ اس زبان میں چائد کے لیے مستعمل 
لفظ سے مشتق ہوتا ے ء مثلاً فارسی زبان میں چاند کو ساہ کمہتے ہیں 
اور سپینے کو بھی ماہ یا سپینہ کہتے ہیں ۔ انگریزی میں چاند کو مون 
(دہہ8() کہتے ہیں اور مہینە کو "منتھ (ا٢۸٥0٤۸)‏ جو اسی لفظ مون سے 
مشتق ے ۔ اسی طرح ہندی زبان میں مپیئد کو ماس کہے ہیں ۔ جب کہ 
تمری ماہ کی پہلی تار کو اماوس اور بدر کو ء جب چاند بورا گول ہوتا 
ے ؛ پورن ماشی کہتے ہیں ۔ پھر سہینے کو چار حصوں میں تقسم کر دیا 
گیا ےت بادل سے ئنصف چالد تنک ٠‏ تصف چاند سے پُررے چاند یا پدر 
تک ء بدر سے نصف چاند تک ء اور ثصف چاند ے ہلال تک ۔ اس 
چوتھائی ماہ کا ام ہفتہ رکیا گیا اور ایک ہلال یا نے چائد ہے دوسرے 
بلال تک ي مد تگو ؛ جو کبھی انتیس دن اور کبھی یس دل ہوئی ے ؛ 
سپیٹد کا ام دیا گیا ۔ 

انسان ۓ یہ بھی سشاہدله کیا کہ جپ ہارہ دفعب چائد کا مروؤح و زوال 
ہو جاتا ے یا بارہ قمری ماہ گزر جاۓ ہیں تو تقریباً وی پہلا سا موسم 
ا جاتا سے ۔ ایک سوسیم سے ٹڈؤسر بے اسی جیسے ہوسیم تک ے ڈار۰صیہ یعبی 
بارہ ساہ کو سال کا نام دیا گیا اور ایک سال کے بارہ قمری ماہ شمار کے 
جاۓ لے ۔ کسی طویل مدت کا حساب رکھئے کےہ لیے السان نۓ کسی 
مشہور واقعب مثلا زلزلہ ؛ سیلاب ؛ جنگ یا کسی مشہور بادشاہ کی تخت 
نشی یا وفات کو بنیاد قرار دے کر قمری تقویج کی داغ بیل ڈال دی ۔ 
تقویم کا یں حساب چونکہ بالکل سادہ ؛ قدری اور عام مشاہدے سے حاصل 
ہوا تھا لہہٰذا انسان کے اس ابتدائی دور میں اس تقوعم میں الم تو 
علم ہئیت ک پیچید گیاں آڑے ائں اور ٦5‏ ائ اسے کسی رد کاہ 1ء صروزت 
حسوس ہوئی ۔ 

قمری تقو ہی حقیٹی اور بنیادی ے ۔ اسلام کی طرح دوسرے مذاہبپر 


قمری تثقوع اور ہجری تثتوجم ‌ٗ٣ٍ‏ 


المیہ میں بھی اس ری تقوخع کو ہی اصل اور بنیادی قرار دیا گیا ہے ۔ 
موجودہ دور میں دوسرے مذاہب ۓ قمری تقو کے بجاے شمسی تقوم 
کو اپنا لیا ے ۔ تاہم عیسائیوں کے ہاں ایسٹر کا دن ء یہودیوں کے ہاں 
سوم, کیور یا عاشور اور ہندوؤں کے ہاں دیباو ی ابھی لک قمری حساب 
سے مناۓ جاےۓ ہس ۔ 

اسلام ایک فطری منذہب ہے ۔ لہلٰذا اس نے ایسے تمام احکامات کو 
جن کا تعلق دن رات سے ہو سورج ہے ہی متعاق کیا ے ء مثلا نمازوں 
کے اوقات اور روزہ رکیئۓ اور افطار کرۓ کے اوقات وغیرء اور ایسے 
احٌامات جن میں ماہ یا ماء سے ژائد مدت کا ذکر ہو یا کسی معین تارخ کا 
ذکر مقصود ہو ء تو سورج کے بجاۓ چاند کے حساپ کو بیاد قرار دیا 
گیا ے ۔ ارشاد یاری سے : 


:روگ آپ 001 نے جاندوں سے متعلق در یافت کر ے ٹیسی سے آپ کس 
دیجے : وہ لوگوں کے لے مدت کے شار اور حج کے اوقات معاوم ہوۓ کا 
ذریعم ہے" (قران ہت ٤‏ ۲۵8:۵"( -‫ 


ساتی ہی ساتئ لے توثیق بھی فرما دی کس سال پھر سی بارء ان ٦‏ تعداد 
شعن قوالین_ فطرت کے مطابق ے ۔ فرسہایا : 


ہاں زسال کے) سہیٹوں کی گل تعداد بارہ ے“ (9 : 37) ۔ 


اہلٰذا زکلوۃة یق ادائیی کے لیے ایک سال ف ملدت پازہ قمری یاأف 
ہول کک . اأسی طرح پیوہ را مطلقّہ ق تہدت اور ا سے جمعلہ احکام جن کا 
تعلق ایک ماہ سے زائد مدت ہو قمری حساب ہے تار کیے جائیں گے ۔ 

ان احکام کی جا آوری کے علاوہ تەوعِ ى ترتیب کے لیے بھی اسی 
قمری حساب کو بیباد فرار دیا گیا ے ۔ فرنایا: 

”'وہی تو ے جس نے سورج کو رون اور چاند کو سنوّر بنایا اور 
چاند کی سٹزڑلی مترر کی تا کہ 23 برسوں کا شار اور حساب معلوم کر سکو 
(10 : 5) ۔ 


- اقبال ریویو 


مزید برآں لئے چائد کی تاریخ کو علم ہئیت کے حساب کے سبرد نہیں 
کیا گیا ء یلک اس کی بتیاد رؤیت ہلال قرار دی گئی ۔ اگر چائد فی الواتم 
انٹیس دن کے بعد دکھلائی دینا متوقم تھا لیکن ابر یا کثافت کَ وجە سے 
نظر نہیں آ سکا تو سہینے کے تیس دن مار کیے جائیں گے ؛ کیونکە بھی 
طریق مشاہدہ کے مطابق سادہ اور فطری سے ۔ 

قمری تقو ہیں پیولدکاری ۔ ہم دیکھتے ہیں کە موجودہ دور میں 
قمری تقوم کے سیدے سادے طریق کو چھوڑ کر بیشٹر مالک میں شمسی 
تقوع کا طریتہ را ہو چکا ے ۔ اس کی ابتدا یوں ہوئی کہ اسان پر ایسا 
دور آیا جب اس ے عبادت خاۓ تعمبر کے اور وہاں پروہت مقرر 
ہوے جن کو نذراۓ پیش کیے جاۓ تھے ۔ علاوہ اڑیں مذہبی سیلے 
لگنے شروع ہو گے ۔ پروہتوں نے یہ پابندی عائد کی کہ لوگ انی 
ژرعی پیداوار کا ایک حصہ پروہتوں کو بطور ئذرائہ پیش کیا کریں اور 
بت خانوں پر چڑھاوے چڑھائیں ۔ ظاہر ے کہ قمری سہینے ان غیر مذہبی 
قسم کے نذرانلوں اور رسم و رواح کا ساتھ نہی دیتے تھے ۔ یں بات مشاہدہ 
میں آئی کہ تین سال بعد فصلیں تقریباً ایک اہ بعد پک کر تیار ہوتی ہیں 
کیولک, فصلوں کے پکئے کا تعلق موسم سے ہوتا ے اور موسم سورج ے 
تعلق رکھتے ہیں ٤‏ چاند ہے نہیں ۔ لہلٰذا ابتداءٴ قمری تقوع میں پیوئدکاری _ 
جسے عربی میں "آہیسم ؛ انگریزی میں لیپ اور ہندی ہیں لوند کہا داتا 
ے ۔ ي تجاویز پر غور کیا جاۓ لگا ۔ گویا شمسی تقوی کی داخ بیل پڑنا 
شروخ ہو کی اور اس چیز کے پائی وہ مذہہی رہنا یا پرویت لوگ تھے جٹھوں 
ے حض دیوی مفاد کی خاطر مذہب کی آڑ میں مذہب سے ہے وفائی کی ۔ 

فمری تقویم سے شسی تةویم میں یک لخت تیدبلی ایک ٹیڑھا سا کام 
تھا کیونکہ شسی تقویم میں سال کے سہیئوں اور سہینوں کے دنوں کے 
لیے کوئی قدرق ضابطہ موجود نہیں سے ۔ سورج سے صرف دن اور موسم متعلق 
ہوےۓ ہیں ۔ لہٰڈا قمری تقوم کو بئیاد قرار دے کر اس میں سہینوں کا 
اضافیس کرۓ لوط کیلنڈر رای کیا گیا ہند میں پکرمی سمت ئمری تقوع 
پر چل رہا تھا ۔ ا نے خلوط بناۓ کی یہ صورت تبویز ہوئی کہ ہر تیسرا سال 


پارو ماف ٦ء‏ جا ۓ نخرت یاہ کا شہار کر لیا جاجۓ اور یں اضافی سہینہ پر 


تمری تقوع اور ہجری تتوح ٹاۓے 


لوند وائے سال میں ترتیب سے بڑھایا جاتا تھا ء مثا تیسرے سال چیت کے 
دو ماہ شار کر لیے جاۓ ۔ پھر چھٹے سال بیساکھ کے دوماەء پھر نویں 
سال جیٹھ کے دی ماہ ء علاول بذالقیاس آخر تک یب سلسلد چلتا اور ان اشاق 
مہینوںل کو دو چیت ؛ دو پیسا کہ ؛ دو جیٹھ وغیرہ کا نام دیا حاتا تھا ۔ 
رفتہ رفتہ اضافی سہینوں کا طریق چھوڑ دیا گیا اور اس کے بجاےۓےً 
سپینوں کے دنوں میں کمی بیشی کرکےہ انھیں شمسی تقوجم کے مطابق بنا 
لیا گیا اور سہیے بارہ ہی رہنے دے گئے ۔ آج کل ہندی مہینوں کے ایام 


یوں ہیں : 
چیت بیساکھ جیٹھ اساڑھ ساون بھادوں 
30 31 2 31 32 31 
اسوج کتکک بگهر بوہ مانگھ پھاگن 
30 30 0 جھ۔ َد 0 ے366 دن 


اس تقوع میں دلوں ىي ترتیب یہ ے تم گرمیوں کے سہینے ۔۔ جب کہ دن 
بڑے ہوتے ہیں ۔ زیادہ دنوں کے تبوی زکیےگۓے ہیں اور سردیوں کے 
مہیٹوں کے ایام ۔۔ جوں جوں دن چھوےۓ ہوےۓ ہیں ۔۔۔ بتدریچ کم تجویز ہوۓ 
ہیں ۔ اس تقوجم میں سال کے دن 365 ہس ۔ غیسوی تقوم 1ء رح اس میں 
لیپ کا سلسلہ مسلسل جاری رہتا ے ۔ 

عیسوی تقوم میں کیا کچھ ہوا اس کا ذکر تو آئندہ عیسوی تقوم 
یں آۓ ػگاء سردست ہے عرپب میں اس پیوندکازی, کے ظرزلد کا جائزہ 
لیتے پس _ 

قمری تقوج اور کہیسہ ۔ عرب میں بھی اہل ہند اور بعض دوەرے 
مالک یىی دیکھا دیکھی قمری سال میں پیوندکاری یا کبیسں کا سلسام چل 
لکلڑے مکہ میں حح کا دستور حضرت آدم۴ کے زسیاۓ سے چلا آ ربا تھا۔ 
دوسرے پروہتوں کی طرح کعبد کے متولیوں ۓ بھی یہ چاہا کہ حج ایک 
خاص موسم میں آیا کرے جب لوگوں کو نڈذریں :؛ یاڑیں اور چڑھاوے 
چڑھاۓ میں آسائی ہو ۔ ید بات مشاہدہ میں آ چکی تھی کہ قمری سال شمسی 
سال ہے کبھی دس دن اور کبھی گیارہ دن چھوٹا ہوتا ہے ۔ لہٰذڈا ابتداء“ 


٦ے‏ اقبال ریویو 


یہ طریقد تجویز ہوا کە ہر سال کبھی دس دن کا اور کبھی گیارہ دن کا 
اضاقس کر لیا جاۓ ۔ لیکن یس ساسا قبولیت عام حاصل اہ کر سکا ۔ عرب 
کے دباتی لوگ تو خالصةاً قمری تقو کا حساب رکھتے تھے ۔ البتہ شہروں 
میں حقیقی اور غلوط کیلنڈر دونوں طرح کا حساب رکھا حاۓ اك ۔ 

اس کے بعد دوسرا طریق یہ اختیا رکیا گیا کہ اہل بند کی طرح بر 
تین سال بعد ایک سا کا اضہاه کر لیا جاتا اور علی الٹر تیب پر سہینہ کے ساتھ 
باری باری یہ اضاہ ہوتا ء مثلا پہلے سال ڈو حرم؛ چوتیے سال دو صفر: 
ساتویں سال دو ربیم الال ٤‏ علٌی پذالقھیاس ؛ آخر ہیں دو ڈی الٰحجم تک 
آ کر یں سلسلہ غتم ہو جاتا ء لیکن اس پورے چکر میں ایک سال یا ایک 
حح گم ہو حاتا تھا ۔ بالفاظڈ دیگر چھتیس قمری سالوں کے پینتیس سال بنا 
لیے جاے تھے ۔ 

عرب میں پر تیسرے سال ایک سہیئہ بڑھاۓ کا دستور سب ہے چھلے 
قبیلہ بی کٹانہ کے ایک شخص قلەس اسی ۓے را کیا۔ چولکں وه اس 
وقت کعبب کا متوی تقیاء لہلڈا اضاق سہینم بڑھاۓ کا کام اس ۓ اپنے 
ذہے لے لیا ۔ وہ حج کے اجتاع میں ید اعلان کر دیا کرتا تھا کبس آئندہ 
سال حج کس ماہ میں ہوگا اور نیز یہ کہ اضای تیرھواں سہینہ کس ماہ کے 
ساتھ بڑھایا گیا ے ۔ اب قلمەس کا لفظ ایک شخصی ام کے جاۓے اس 
عیہدے _ےے نام سے معروف ہوا جو حح ےٗ ایام کے ادل بدل کا اعلان 
کرتا ہو ۔ چنائچہ قلس کی اولاد ے جو لوگ یں ام سراتجام دیتے تھے 
انھیں قلاسسم کے نام ے یاد کیا جاتا تھا ۔ 

پھر یہ گڑیڑ صرف حج تک ہی عدود لہ رہی ۔ حضور اکرم صلى الہ 
علیہ وسلم ي بعثت ہے پہلے حرمت کے چارماہ قرار دے گے تھے ۔ ان 
سہینوں کے متعلق اہل_ عرب کو ہدایت کی گئی تھی کہ وہ ان سپینوں میں 
ئه تو _جدال و قتال کریں گے ئد کسی تاجر یا زاہ گبر کو لوٹ کیسنوٹ 
سے پریشان کریں کے یہ سہینے رحپ ء ذیقعد ء نی ااحجد اور حرم الحرام 
تھے ۔ ان میں سے تین اکٹھے سہینے حج کے "پر اطمیتان سفر کے لیے تبجویز 
کے گئے تھے ۔ کہیسہ کے طریق کی وجہ ےے ان ہیں بھی تقد و تاغر 
اور گڑیڑ پیدا ہو جاتی تھی ۔ قلامبہ کے فرائض میں پہ بات بھی شامل 


قمری تقوعج اور ہجری تقوعم نے 

ھی کہ وہ اعلانِ حح کے کے ساتنے ان مہیٹنوں کا بھی اعلان ٹیا کرپی کے 
آئندہ سال کون کون سے سھیئے حرمت والے ہوں کے ۔ اس تقدع و تاخیر یا 
کوڑ کو اہل عرب نسی٘ی کہتے تھے ۔ 

یہ تلسی کیلنٹر بھی مقبولیت عام حاصل ته کر سکا اس ى دلیل یك 
ے کہ قلامد کو پر سال لئے ور ۴ اعلان کرا پڑتا تھا ۔ دیہاتی لوگ 
دونوں قسم کے کیلنڈر ساتم سال چل رے تھے اود قاسہ ,کیلنڈ ر کو پبرونر 
کس بی کہلنثتر بھ بھی 09 ذیا حاتا تھا ۔ 
قرار دے کر اس سے سنع فرما دیا۔ حضور اکرم صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم کے 
آپ ۓ ححت الوداع کا فرلیفہ سراغجام دیا تو حقیتی قمری توم ۓ حماني سے 
ای ڈی الحج۔ کا سپیدہ ہی پڑتا تھا ۔ اأسی موقعہ پر یں آیت نازل ہوٹی : " 

من کے سونے ٹا کر آگے پیچھے کر تا کف رس اھ مرا 
کر لیت ہیں سرتریں۔ و جا ای اب تج سا 
ۓے مقرر کے ہیں ) ؛ کتی پوری کر لیں اور جو خدا ۓ منع کیا ے ا سکو 
جائز کر لیں ۔ ان کے 'برے اعال آتھیں پھلے دکھائی دیتے ہیں“ (9 : 37) ۔ 
اس آیت کی رو سے کہیسہ کا طریق حکماً یکسر خت کر دیا گیا ۔ بعد ازاں 


آمری تقویم کی خصوصیات 
(ا) سال کے سہینوں کی تعداد ۔ قمری سال کے سہیتوں کی تعداد مترر 
ے جس میں کمی بیشی نہیں کی جا سکتی ۔ اس کے برعکس تقوح میں ید 
کسی بیشی جاری رہی ے ۔ عیسوی تقوم پر ۔- جو کہ شمسی تقویم پر 
ہی ے ‏ ایسے دور بھی گزرے ہیں جب کس سال چودہ اہ کا شار کیا 
جاتا تھا ء اور ایسے بھی جب سال 10 ىاء سأ تھا ۔ا اسی طرح بکرمی 


] - عبدالدوس پاشعی ة شر ''تقوع تارےھ ٤“‏ - 


ار بد اقبال ریویو 


سمت میں گی سال ثیرہ ماء کے ہوے ہیں ء لیکن قعری تقوجم میں ایسی 
گنجائش نہیں ے ۔ اکر کسی وقت بی کھی شی کی بھی گی تو اسہ 
تہولر عام حاصل ٹپ ہو سکا۔ 

(2) ہین کے دنوں کی تعداد ‏ قمری سال کے سہینے کے دن انسان 
کی دسترد سے پاگک ہیں ۔ اگر ساری دئیا کے اسان اثتیس دن کے سپیٹر کو 
اتھائیسں دن یا بتیس دن کا بنانا چاہس ء تو یب ناعکن ہو کا ۔ اسی طرح ٹیس 
دن کے مہینے کو اکتیس یا انتیس کا بھی نہیں بنایا جا سکنا جب کہ شمسی 
سنین میں مہیئے کے دلوں ي تعداد السان کی انی سرضی پر متحصر ہوی 
ے اور اس میں حسب خاطر یا ضرورت کمی پیشی کر لی جاتی ے اور 
آئندہ بھی یں اسان ے ء جیسا کم لۓے عالعی کیلنٹر ی تدوین میں ایسی 
جویزیں پیش کف جا ہی تا ۔ 

(3) سہینے کے دتوں میں کم سے کم تفاوت ۔ تمری مہینوں کے دنوں 
میں صرف ایک دن کا تفاوت ے جو سروجہ شمسی سئین کی ئسبت سب سے 
کم ے ۔عیسوی ثقوم کے سہینوں میں ء جو کہ شەسی ثقوع پر می ے ؛ 
چار دن تک کا تفاوت موجود ے ۔ فروری کا سہیئہ اٹھائیس دن کا ہوتا سے 
اور کبھی انٹیس دن کا آجاتا ے۔ کچھ سہیئے تیسں دن اور دوسرے 
اکٹیس دن کہ ہوے ہیں ۔ ہی حال ہکرمی سمت ک5 ے کہ اس می کچھ 
یباہ الیس دت کے ؛ کچھ ٹیس کے ؛ کچھ اکتیس کے اور کچھ بتیس کے بھی 
آۓ ہیں ۔ گرمیوں کے موسم میں جب دن بڑے ہوے ہیں تو بگرمی سپینوں 
کے ایام بڑھ گر بتیس تک پہنچ جاے ہیں اور موسم سرما میں جب دن 
چھوۓ ہوۓ ہیں سہینوں کے ایام سکڑ کر انتیس تک آ جاۓ ہیں ۔ تقریبا 
ہی حال دوسرے مسوج۔ں شمسی سنئین کا سے ۔ 

ہجری تقو اور سن ہجری ىق ابتدا - ہجری تقوجم تمری ماہ و سال 
پر ۔بنٔی ے اور حضور ا گرم صلى اللہ عليد و آلہ وسلم کے ہجرت کے سال 
ہے شار ہوۓ کی وج۔ سے سسلانوں سے خاص نسبت رکھتی ے ۔ اس سن 
۹ك ابتدا کیوٹکر ہوئی ؟ اس کے ستعلق علایہ شبلی تعای ٭'الفارویقٰ'') میس 
یوں رقم طراز ہیں : 


نی تقوب اور ہجری تقوے ے 


2ھ میں حضرت عمرن* کے سامنے ایک تحریر ٹیش ہوئی جس پر 
صرف شعبان کا لفظ تھا ۔ حضرت عیر (/“ ےۓے کپا٠×‏ یں کیوٹکر معلوم ہوک 
گزشتہ شعبان کا سپینە مراد ہے یا موجودہ ؟ اسی وقت جلس شوریٰ طلب 
کی کی اور ہچری تقویم کے ختلف پلو زیر ث آےۓے جن میں ہے ایک 
پنیادمی پہلو لب بھی تھا کہ کون سے واقعب ےے سم کا آغاز ہو حضرت عل ۶ 
ےۓ ہجرت نبوی ي راۓ دی اور اس پر سب کا اثفای ہ گیا ۔ حضور اکرم ۶ 
ۓ 8 زبیع الاول کو ہجرت فرہائی تھی ۔ چولکە عرب میں سال بحرم سے 
شروخ ہوتا ے ء لہٰذا دو مہیۓ آٹھ دن پیچھے ہٹ ٹر شروع سال ےے 
سلہ قائم کا گیا سرت 


سن ہچجری ى ابتدا کے متعلق قاضی؟ سلیان منصور پوری ؛ صاحب 7 رج 
للعالین ۶ ؛ غعلایے شہلی نعائی 2 کچھ اختلاف رکھتے ہس ۔ فرساے ہیی 2 


اسلام میں سن ہجری حضرت عمر فاروق کی خلافت میں جاری ہوا ۔ 
حمعرات 30 جادی الثانی سنہ 17ھ مطابق 9 جولائی 638 کو حضرت عل: 
کے مشورہ سے سن ہجری کا شار واقعہٴ' ہجرت ے۔ کیا گیا اور حضرت عژان/7 
کے مشورہ سے فحرم کو حسبر دستور پہلا سہینہ قرار دیا گیا ۔؟' 


مزید حقیقی سے یس بعلوم ہوتا سے کہ واقعء' ہجرت ہے مین کے شباد 
ابتدا اس سے بھی بہت پہلے ہو چق تھی* اور ھی بات قربنِ قیاس معلوم 
ہوق ے ہ کیونکں عرب میں تقمری تقوعم کا رواج تو پہلے سے ہی موجود 
تھا اور حضور آکرم صلى اللہ علیہ وسام کی زندی میں ہجرت کا واقعہ سب 
سے اہم واقعہ تھا ۔ لہہٰذا اس واقعب سے سٹین کے شمار کا دستور چل للا 
تھا ۔ اامتںس عغعہضےی فاروق تک سرکاری سی آسلات میں صحیح اور مکمل تارج 
کا اندراج لازہی نہ سمجھا جاتا تھا ء جسے ایک طرح کی دفتری خامی ہے 
تعبعر گیا حا سکتا سے اور اس خامی کچ علاج حشہرت عمر فاروق ۶ ۓے 
لس شوریل بلا کر دیا تھا ۔ 


2 اہن عساکر ”تارج“ جلد 1 ؛: ''رسالت التارغ“' لاسیوطی غوالم 
وا ےم 7 ِ 7 
“تقوع_ تاربی؟" ۔ 


7 اقمال زلیوؤولو 


سن ہجری ق خعوصیأات 

اگر )۳]٤‏ گا۔ ہجری کا دوسرے مرسڑجس سنین ہے تقابل کرک دیکھی 
تو یه سن مہت سی باتوں میں ممتاز نظر آنا ے ء سثلے : 

(ا) ترممات سے سبرا ۔ سن ہجری ي بئیاد تقمری تقوعم پر ے اور 
قمری تقوعِ انسائی اختراعات سے ے ار" ذر بنند ے ۔ قمری تقویم میں اگر 
کبھی پیوندکاری یی بھی گی تو آے عام مقبولیت حاصل نہ ہو سکی اور 
سن ہجری کے آغاز سے آج تک اس میں کوئی ترەچم نہیں ہوئی اور نہ آئندہ 
ہوۓ کا اسکان سے ؛ کیونکد اسلام ےۓ اہے حرام قرار دیا ے ۔ لِہٰلٰذا اس 
سن کی سپ سے بڑی خصوصیت یہ ے کہ شروع سے آج تک ابی مجوزہ 
صورت پر چلا آتا ے ۔ دنیا کے رجہ سنین میں ہے غالبا کسی میں بھی 
یہ خصوصیت ہس پائی جاتی ۔ 

(2) قدامت بافاظ صحت و استدلال ار بعض دوسرےۓ سدعن 
سن ہجری سے بہت پہلے کے معلوم ہوۓے ہیں ء لیکن ان سب کی باقاعدہ 
تدوین سن ہجری کی تدوین ہے بہت بعد ہوٹی سے ء سثلڑ: 

(الف) یکم حرم 1ھ کو جو لین کیلنڈر 5334 تھا ء مگر حقیقت ہیں 
یہ سن اپنے موجودہ طریق پر سن ہجری سے 989 سال بعد وضع 
ہوا ے >۔ چی سن آخر ہیں سن_ غیسوی میں تبدیل ہوا جس 
ہیں 582اع تک متعدد بار ترامم ہوقی رہی ہیں جن کی تفصیل 
”ہجری اور عیسوی ستین میں مطابقت“۶ کے مضمون میں دی 
کی ہے ۔ 

(پ) کی رم الحرام ھ کو 26 ساون 679 بکرمی تما جو 
بظاہر 678 سال پہلے کا معلوم ہوتا ے مگر ہندو اور یورپین 
مورخین کی تحقیقات ے۔ ثابت ہوا ے کہ سب سے پہلے 
8 بکرمی میں ید سن بکرہ ی سمت کے ام سے مشہور ہوا ۔ 
اس طرح بلحاظ تدوین یہ سن سن ہجری سے 220 سال بعد 
سدوّل ہوا۔ 

(ج ا سن سکندر ی ٭ن۔ ہجری سے 932 سال پہلے کا ہے مر اہی 
سوجودہ ہیٹت میں توزائیدہ ہے ء کیولکد یں شروع میں کئی 


قمری تقو اور ہجری تثویم ۸۱ 


صدیوں تک قمری سہیٹوں کے حساب سے جاری رہا ے اور 
اب اے شمسی مہینوں میں تبدیل کر دیا گیا ے ۔ 
تقریبا یہی صورتر حال دوسرے سنین گی ے جنھیں طوالت کے پیش نظر 
نظرائداز گیا جاتا ے ۔ 

(3) مساوات اور ہمد گری ۔ سام دین_ فطرت ے لہٰذا مصالح_ 
عامہ پر مبنی ۔ہے ۔ اللہ تعالول ۓےۓ بھی پسند فرمایا گمہ اسلامی سہینے ادلتے 
بدلتے موسم میں آیا کریں ۔ لہہذا تمری تقوم کو بنیاد قرار دیا ے اگر 
اسلام گبیسد کے طریقے کو گوارا کر لیتا (یعنی شمسی تقویم کو قبول 
گر لیتا) تو رمضان کا سہینہ (ماء صیام) کسی ایک مقام پر ہعیش ایک ہی 
موس میں آیا کرتا ء جس کا لازمی فتیجد یہ ہو تا کہ نصف دنیا کے مسلان : 
جہاں موسم گرما اور دت بڑے ہوۓ ہیں ء ہمیشہ تنگی اور سختی میں 
پڑ جاےۓ اور باق نصف دلیا کے مسلآن ؛ جہاں موسم سرد اور دن چھوےۓے 
ہوے ء ہمیشہ کے لیے آسائی میں رہتے ۔ روزے کے عللاوہ سفر حج کا بھی ھی 
حال ہے ۔ لہٰذا مساوات و جہانگیری کا تقاضا بھی تھا کد ماہ و سال کا 
حساب قمری تقوعم پر مہٹی ہو اور اسے کبیسمد جیسی ائسانی اختراعات ہے 
بی پاک رکھا جاے ۔ 

(4) دنبوی اغراض کے بجاۓ روحانی بنیادیں ۔ (الف) ہجرت ہے آغاز ۔ 
دنیا بھر کے موجہ سٹین ي ابتدا پر نظر ڈالنے نے معلوم ہوگا کہ ان میں ے 
کئی سن کسی بڑے آدمی یا بادشاہ کی پیدائش : وفات یا تاج پوشی ہے شروع 
ہوے ؛ یا پھر کسی ارضی یا ساوی حادثے مثل5 زلزلہ ؛ سیلاب یا طوفان 
ى تاریخ ے ۔ صرف سن ہجری کو ہی یم شرف حاصل ے کہ اس کا آغاز 
دین اسلام کی سربلندی کی خاطر ۔۔۔لائوں کے اپنے وطن عزیز کو چھوڑ کر 
چلے چاۓ کے واقعہ سے ہوا ے ۔ اپنے وطن کو ہعیشہ کے لیر خیر باد کہنا 
ایک ہت بڑی قرہائی ے اور ایسے اوقات میں پر شخص کا دل بھر آتا ے ۔ 
حضیوں اکرم صلى اللہ علیں وآلہ وسلم ۓ بھی ہجرت کے وثت مکے یی طرف 
غاطب ہو کر فرمایا : ”'اے سکدں! تو تنا پا کیزہ اور مجھے پیارا لگتا ے! 
اگر میری قوم مجھے بیہان سے ئد نکالتی تو میں تیرے سوا ککہیں تب رہتا“' 
(ترسدی) ۔ ظاہر ے کس ترک وطن پر انسان صرف اسی صورت میں آمادہ 


۸۴ اقبال ریویو 


ہو سکتا ے جب وہ التہائی مجیور ہو یا کوٹی عظم مقصد اس کے پیش نار 
ہو ۔ مسلانوں کے لے یں عظم مقصد دین اسلام کی سربلندی تھا ۔ 
ہجرت کے واقءہ کو سنہ ہجری کی بنیاد قرار دینے کا مقصد ہی یں تھا 
کب سسلائوں کو پر نئے سال کے آغاز پر یه پیغام یاد رے کہ انھیں اسلام 
کی سربلندی کے لیے بڑی ہے بڑی قربانی سے بھی دریغ ہ کرنا چاہیے ۔ 
سن کے اجرا میں مقصد کی یں پا کیز ہجری سن کو دوسرے تمام سنین 
ہے عتازٴ کر دیی ے ۔ 

(ب) رسم و رواج کی حوصاہء شکنی ۔ "سی ملک یا علاقے کے رسم و 
رواج موسم سے گہرا تعلق رکھتے ہیں ۔ میلے ٹھیلے ء تفرجی عفر ؛ گرمیوں 
کی چھٹیاں : ؛ سوسم بہار کی تثریبات ؛ ختاف قسم کے حاصل اور نذرانوں : 
وصولیوں کے اوقات وغیرہ سب امور موسم سے وابستہ ہوے ہیں ۔ موسموں 
کا تعلق شمسی سال سے ے ۔ لہٰذا جوں جوں منذہب سے لگا کم ہوتا 
جاتا سے اور بیگانگت بڑھتی جاتی ے ش سی سال کے ساتھ لاو پڑھ جاتا 

ے ۔ اسی بنا پر بہت سے لوگوں ے شمسی سال کو اپنایا یا قمری سال 
ہیں پیوندکاری کر کے اسے شمسی سال کے مطابق ڈھال لیا ۔ 

انہا یہ سے کہ آج کل مزاروں کے جاور اور منتظمین ۓُ بھی زمائہ' 
جاہلیت کے پروہتوں کی طرح عرسوں کی تاریٹیں بھی شسی سال سے خواہ 
بکرمی ہو یا عیسوی ۔۔۔ کے مطابق کر رکھی ہیں ۔ عرسوں کا جواز یا 
عدم حواز جاۓ خود ایک الگ مسئلہ ے - سر_ردست ہم یں پتلانا چاہتے ہیں 
ہس ایسی تتریبات یس ہے بھی جو خالص دیٔنی یا ۔ذہبی سمجھی جایق 
ہیں ہجری تقوم کو خارج کر دیا گیا ے حالانکہ یں بات اسلامی اتدار 
کہ مناق ے ۔ اسلام رسم و رواج کو ۔۔ اگرچە وہ جائز بھی ہوں ۔- 
ثائوی حیثیت دیٹا ے ۔ اس کا اوّلن مقصد احکامات و عبادات اللہی اور 
شعائر اللہ کی صحیح طور پر اور معینہ وقت پر تعمیل ے - اسی بنا پر اسلا‌م 
ۓ قمری تقوع کو اختیار کیا جو اس کی روح کے عین مطابق ے ۔ 

(ج) ہفتے تا آغاز جمعہ کے ىہبارک دن سے ۔ اسلاسی تقوم میں ہفتم 
کا پہلا دن جععم قرار دی آ گیا ے ۔ یکم بحرم سنہ اھ کو بھی جمعس تھا ۔ 
حمعب کو ام جتاعی طور پر الہ 5 گی عبادت کرۓ اور ذکر کرۓ کا دن قرار 


قعری تقومح اور پجری تقوم ۳ھ 

دیا گیا ے ۔ کو اس دن باقاعدہ تعطیل سناۓ پر پابندی نہیں تاہم جععہ کے 
دن نہاۓ دھوۓ ء کپڑے بدلئے اور جمعہ کی از گی اداٹیگی کے لیے تیاری 
کے غاص اہتام پر زور دیا گیا ے ۔ نماز جمعد کے بعد کاروبار کرۓ یا 
کوئٹی دوسرا کسب کرۓ کی اجازت ے ۔ بالفاظ دیگر اس تقو میں پٹفتے 
کی ابتدا اللہ ي یاد سے ہویق ے جب کہ غیسوی تتوعم میں اتوار کا دن ۔۔ 
جو عیسانیوں ى طہارت اور عبادت کا دن ے ۔- ہفتے کا آخری دن ے ‏ 
یعی چھ دن کام کرۓ کے بعد جب انسان تھکا ماندہ ہو تو اللہ کی عباذت 
کی طرف بھی دھیان کر لے ۔ غالباً بھی وج ے کہ جوزہ عالمی کیلنڈر 
میں پر سال اور اس ى پر سہ ماہی اتوار سے شروع کرۓ کی تجویز پیش 
کی گئی ہے ۔ 

(د) ہفتے کے ذنوں کے نام اور نجوم پرستی ۔ ہجری تتویج میں ہفتے 
ے ایام ے ناموں میں شرک : ہوم پرسی یا بت پرستی کا شائبہ تک نہیں 
پایا جاتا ۔ ان اموں کو لہ تو کسی مخصوص سیارے ے منسوب کیا گیا 
ے اور نی کسی دیوی دیوتا ہے ۔ عیسوی اور بکرہی تقو میں ہفٹے کے 
دنوں کے نام دیوتاؤں کی دیوٹائی اور سیاروں کی فرمائروائی کی یاد تازہھکرتے 
رہتے ہیں جس ى تفصیل ہم کسی دوسرے وقت کے لیے اُٹھا رکھتے ہیں ۔ 

ہجری تقوعم میں ہفتے کے دنوں کے نام یم ہیں : 


یوم الجمعد .وم السبت .وم الاحد _ یوم الائین 
سج ہقتیہ ہار دڈں دوسرا دن 
تیسرا دن چوتھا دن پاغیواں دن 


ہجری تقویم میں دن معلوم کرۓ کے طریقے 
قەری ماہ و سال کی مدت ۔ چاند ایک الوی سیارچە ے جو ہاری 
۱ے 2 ا ٤‏ 3 - 
زی ء جو اس کیا سس ری سیارہ ے کے گرد ٹھرمتا ہج ۔ موجودہ علم_ ہیئثت 
کے مطابق چاند ی گردشیں ین قسم کی ہیں : )١1(‏ اپنے ور کے گرد ء (2) 
من کے گرد ٠‏ اور (3) زسبن کيى معیت میں سورج کے گرد ۔ 


سس اتبال زیولوؤ 


چائد اگر صرف زمین کے گرد گھومتا تو اپنٔی رفتار کی لسبت سے 
یہ گردش 272 دن میں طے کر لیتا ؛ مگر زمین بھی چونکە سورج کے گرد 
گھوم رہی ے لمنْڈا اس کا یں چکر تقریباً 29 دن میں پورا ہوٹا ے 
اور بھی مدت قعەری سہیئم کہلاتی ے ۔ اور ان دونوں گردشوں کے ئتیجے 

میں اشکال قمر ٹی ہیں _ اس کی بحوری گردش بھی اتئے ہی عرصے میں 
ختم ہوی ے ۔ لہلٰذا اس گردش کا باری زمین پر کچھ اثر نہیں ہوتا الا 
یس کہ چاند کا صرف ایک ہی رخ ہمیشہ ہارے ساسنے رہتا سے ۔ 

سیاروں کے مدار ہپورے گول نہس ہو ے بلکہ بعش قوائینِ حرکت کے 
ماعت بیضوی شکل اختیا رکر جاۓ ہیں ۔ جب کوئی سیارہ گردش "کرے 
کرے اپنے مس کڑی سیارے یا ستارے کے قریب ہوتا ے تو اس ي رفتار 
نسبتاً تیز ہو جاق ے ؛ اور جب شغور ہوتا ے تو یب زفتار قدرے سمت 
ہو جای ے ۔ چاند چونکی زسن ہے اور زمین سورجچ سے وابسته ہے 
لہلٰذا اس دوہری گردش اور رفتار ی کمی پیشی کا ہی یہ اثر ہوتا بے 
کہ عہری پیل" کبھی اثٹیس دن کا ہوتا ے اور کبھی نیس دن کا ۔ 

فمری با کی اوسط مدت 29 دن 12 گھنٹۓ 44 منٹ اور 3 سیکنڈ قرار 
دی کی ے ۔ید اوسط مدت ے : ورنئہ ی الواقع یہ مہدت کسی ساہه ٹو 
گھنٹے تک بڑھ جاتی ے اور کسی ماه دو گھنٹے تک کم ہو جاق ے۔ 
اسی طرح قمری سال کی مدت 354 دن 8 گھٹٹے 48 منٹ اور 34 سیکنڈ قرار 
دی گی ہے ۔ یہ بھی حقیقتا اوسط مدت ے ۔ قمری سال بھی کبھی چند 
گھنٹے بڑھ جاتٹا ے اور کبھی چند گھنٹے کم ہو جاتا ے ۔ تاہم اس 
کمی بیشی کے باوچود بھی یہ حساب قام رہتا ے کس کوئی قمری 
مہینہ نہ تو انتیس دن ہے کم ہو سکتا ے اور ئ ہی ٹیس دن ہے بڑھ 
سکتا ے۔ اسی طیح ری سال نہ کبھی 354 دن سے کم ہوتا چہ کور 
5 دن سے زیادہ ۔ قمری سال کی مدت تو 354 دن 8 گھنٹے 48 منث اور 
4 سیکنڈ قرار دی گی ے ء لیکن حساب کرے وقت 34 سیکنڈ کو نظرانداز 
کر دیا جاتا ے جس کا مطلب یں ے کہ 2541 سال میں قمری نقویم میں 
ایک دن کا اضاقم ہو جاےۓ گا ۔ یك اضافب کس سال اور کس ساء ہی ہو کا 
اور کون کرے گا ؟ اس کے لے ہسں پریشان ہوۓ ي ضرورت نہیں ۔ 


ٹمری تقوع اور ہجری تقویم ۸۵ 


چالد خود مود اپنے حساب سے یہ اضافہکر لے گا ۔ 
دذور صغیر اور دور_ کہیر ۔ اگر قمری سال کی مقررھ اوسط ہلت ہے 
4 سیکنڈ کو حذف کر دیا جاۓ تو یں مدت 354 دن 5 گھنٹے 48 منٹ 
رہبّی ے ۔اس مدت کو اگر کسور میں تبدیل کیا جاۓ تو سال کے 
1 
30 
کسور خمم ہو جاتی ہیں اور جواب زا354 × 30 - )10631 مکل دن آتا 


34 دن پتے ہس ہ اوز اگر اس گسر کو 0 سے شرب ذڈی جاے تو 


ے ۔ لہٰذا اس تیس سال یىی مدت کو دور صغیر قرار دیا گیا ے ۔ بالفاظ 
دیگر قمری تقویعم میں ٹیس سالوں کے 10631 دن ہوےۓ ہیں ۔ ان تیس سالوں 
میں ائیسں سال 354 دن کے ہوۓ ہیں ۔ اور بای گیارہ سال 355 دن کے ۔ 
5 دن والے سالوں کو ہم اپنی سہولتِ تحریر ی خاطر لیپ کا سال کہیں 
کے ورنم یں کوٹی اخٹراعی اضافہ نہس ے ۔ ان ٹیس سالوں میں مندرجہ ڈیل 
سال 355 دن کے یا لیپ والے ہوے ہپس؟ : 2ء 5ء 16:13:10:7ء؛ 
8ء 24ء 26 ؛ 29 ۔ یہ سال 355 دن کے کیوں ہوۓ ہیں اور باق 
انیسں سال 354 دن کے کیوں ؟ اس سوال کا مفصل جواب تو آپ کو ہارے 
ایک دوسرے مضمون ”'ہجری تقویج داٴممیۂ' میں ملے گا ۔ مختصر جواب یہ 
ہے کہ یہ سب کچھ چائد ى چال کے حساب سے ہوتا ے ۔ 

ہبارے ہاں جو تقاوعر تقابلی متداول ہیں ان میں تمری سہینوں کے 
دنوں کے حساب کے لیے یہ طریق اختیار کیا جاتا ے کہ اگر سال 354 دن 
کی ست ؛ تو پہلا پیٹ رم کا تیس دن کا شار کر لیا جاتا ے ۔ دوسرا انٹیس 
دن کا ء تیسرا پھر تیس دن کا : چوتھا پھر انتیس دن کا ء علیل ہدالقیاس 
آخر ذوالحجہ تک یں سلسلہ چلتا ے اور 354 دن پورے کر لے جاے ہیں ۔ 





3- قاضی سلیان منصور پوریئ سے رحعۃ لاعال ے٤٤‏ خلا دوع می لہپ 
کہ سال ندرجس نذیل قرار دے یس ٭ڑ ء ڈ5ء ‏ 8 :11ء 13ء16 :1۱19ء 
1 ء 27 ۰ 30 ۔ لیکن لہ تو بارے حساب ے اس کی تائید کی اور تہ 
ہی ”تقوچ تاریی'' از عبدالقدوس ہاشمی اس کی ٹائید کری ے ۔ 





۸*۵ اقہال زویو 


اور اگر سال 355 دن کا ہو تو آخری ماہ ذی الحجہ کے بھی انتیس کے مجاۓ 
ٹیس دن شبار کر لیے جاۓ ہیں ۔ 

ظاہر رے کم یں طریق سشاہده اور حقیقت دولوں کے خلاف ے ؟ 
کیونکی اس طریق حساب میں کوئی خاص سہیئد ہعیشہ کے لیے غصوص 
دنوں کا شار کر لیا حاتا سے ؛ مٹا رسضہان کا سیبنہ ہعیشہ تیسں دن کا ہوگا 
حالانگب واقعۃ' ایسا نہں ہوتا ۔ رمضان کا سپیٹ, کبھی انتیس دن کا ہوتا ے 
اور کبھی تیس دن کا ۔ اسی طرح دوسرے تمام مہینوں کی بھی جی صورت 
ہے ۔ یں طریق_ کار کسی متعین تار کا دن معاوم کرنے یا کسی متعین 
ہجری تاریم کو عیسوی تارب میں تبدیل کرۓے یا اس کے برعکس عیسوی 
تارٹچ سے ہجری تار معلوم ک5رۓ میں کام تو دیتا ے ء دالائکہ ایسے موقع 
پر بھی بعض ارقات اسی وحهہ ے ایگ دن کا فریق پڑ جاتا ے ؛ لیکن قمری 
نقتوعم تیار کرے میں قطعاً کام ہیں دے سکتا ۔ 

تیس سالب دور یبا دور صغیر کو متعین کرۓ کا فائدہ یك ے کہ اس 
کے کسی خصوص سال میں مہینوں کے دن اسی ترتیب اور اسی تعداد میں 
آۓ ہیں جتنے اور جیسے ٹیس سال پیشتر آۓ تھے یا ٹیسں سال بعد میں 
آئیں گے ۔گویا قمری تقویچ تیس سال بعد اپنے آپ کو دوہرانا شروع کردیتی 
ے ء مثل 496ھ میں سپہیٹوں کے ایام یوں تھے ٠.‏ 


رم 30 صفر (اڈ 

ربیع الاول 29 رہیع الٹانی 30 
حادی الاول 29 جادی الٹانی 30 
رجب 280 شعبان 30 
رمضان 297 شوال 30 
یقعدہ 29 ڈی ال(ححب ٦0‏ 


(یاد رے کە ید سال 355 دن کا یعٔی لیپ کا سال ے ۔) 

تو 4956ھ سے پہلے ہر تیسواں سال مثلڈ 456ھ ء ۵356ھ ؛ 806ھ ؛ 226وی: 
6٤ھ‏ وغیرہ سب 355 دن لے ہوں _ٗے اور ان کے سہیثوں کی تعداد اتئی 
اور اُسی ترتیب سے آے گی ۔ اُسی طرح 06 کے بعد پر تیسویں سال مثلٌ 
0ھ ء 556ھ ء 736ھ وغیرہ سب کا یہی حساب ہو گا ء یعنی کسی بھی دور 


قمری تقوم اور ہچری تتوج ے۸ 


صغیر کے سولھویں سال کی یہی کیفیت ہوگی (496خ- 30 - 16 اور باق 16) ۔ 
دور_ کب ۔ سات دور_ صغیر یا 210 سالوں کا ایک دور_ کبیر ہوتا 
ے ۔ دور کبجر کی تعیین کا فابّلہه یہ سے کہ اس ہیں مہیٹوں ي تارعٹوں 
کے علاوہ ہفتے کے ایام بھی پہلے ہی جیسے آ جاے ہیں ؛ مثل 8 بحرم الحرام 
631ھ کو اگر جمعم ٹھا اور یس مپیئە ٹیس یوم کا تھا تو اس ہے بیشتر 
0 سال بعٔی 8 محرم الحرام 421ھ ؛ 211ھ یا 1ھ کو جمعہ ہی ہوٹا 
اور یں ماہ تیس دثوں کا ہوا ۔ اسی طرح 841ھ ؛ 1051ھ ء؛ 1261ھ وغیرہ 
کو بھی جمعہ ہی ہوگا اور یہ ماہ تیس دن کا ہوا اور ان ممام سٹین کے 
سہینوں کے دن ٤‏ ترتیب ء ہفتے کے ایام کہ ام سب آپس میں سطابق 
ہو جائیں کے ۔ 
دن معلوم کرۓ کے طریقے 
یه بات یاد رکھنے کے قابل ے کہ قمری تقوعج میں ہفتے کا پہلا دن 
جععس ہوتا ے اور آخری دن زا جموعہ ایام کو 7 پر لقسم 
کرے سے ایک بای بچے تو حمعب ہوگا ء؛ 2 میس تو ہفتم ء3 یس تو اتوار 
علول ہذا القیاس اگر 0 بجے تو جمعرات کا ٦‏ 

مئد رحب بالاآ تصرغضات کے بعد اب ہم سی معیٹی ہجری تارج دن 

معلوم کرےۓے کے کات پیش کرے ہیں 

۰ ہر دور کبیر 7 دور صغیر یا 10631 × 7 دن کا ہوتا ے ء اور 

پر تقسم کرۓ سے 10631 ہفتے بن جاۓ ہیں اور باق ۵٥‏ یچتا 
سے ۔ لہٰذا پر ذدور کر کہ لے 0 کا ہثدسس لیا جاے کا ۔ 

(2) دذور صغيیر 10631 دن کا ہوٹا ے۔ 7 پر تقسم کگرے ہے 
8 ہقتر بنۓ ہیں اور 5 باق بیتے ہیں ۔ اہہٰذا ہر دور صغیر 
کہ لیے 5 کا ہندسے لیا جاےۓ کا ۔ 

(3) ہر غام سال کے 354 دن ہوۓ ہیں ۔ 7 پر تقسمےم کرۓ سے 50 
ہفتے بنتے ہیں اور 4 باق پیتے ہیں ۔ لہہٰذا پر پورے اور عام سال 
کے لیے 4 کا ہثدمت لیا جاۓ گا ء اور لیپ کے سالوں کے ایے جو 
5 دن کے ہوئۓ ہیں ق سال ایک کا ہندسد مزید جمع کرنا 


۸ اتہال ر لوٹ 


ہوگا ۔ یاد رے کہ لیپ کے سال یہ ہیں : 
3۵ 7 10 13ء 16ء 18 21 ء 24 ؛ 26ء 29 
(4) رواں سال کے سہیثوں کی کنتی معیند تار تک اس ترتیب ہے 
کیجیے : محرم کے لیے 30 کے بجاۓ 2 (کیوٹکی 30 کو 7 پر 
تقسم کرتے سے 2 بای بتا ۓے) ء مر کے لیے 1 ء رببع الاول کے 
لیے 2 ء علول بدا القیاس تا معینس تارمح ۔ 
(5) مندرجہ بالا چار اقدامات ے باق ہندسوں کو جمم کر لیجے ۔ 
اگر 7 سے زیادہ ہیں تو 7 پر تقسم کر لیجے ۔ باق اگر ایک بے 
تو جمعہ ہوگا ؛ 2 بچیں تو ہفتد علي ہڈا القیاس اور یہی سطلویہ 
دن ہو گا ۔ 
اس طریقے سے دن معلوم کرےۓ کو ہم اصولں طریق کا نام دیں گے ۔ 
(1) اصولی طربق ۔ اب ہم چند مثالوں سے اس طریقے کی وضاحت 
پیش کریں کے ؛ 
مثال تعجر 1 ۔ یکم صفر 457ھ کو کون سا دن تھا ؟ 
حل ۔ ز() 420 سال (2 دور کبیر کے لیے) ٥-‏ دن 

(ذ) 30 سال (ا دور صغیر کے لیے)-5 دن 

(رْكۂ) 6 سال ) سے 6 )4 سے 24 

لیپ کے سال 2 :5 کے لیے ا سے2 دن کل 26 دن 
7 پر تقس مم کرۓ ہے باق 5 دن 

7۷ یکم صفر تک حرم 2 ء صفر ا کل ے3 

(۷) باق بجر ہویۓ دلوں کا مجموعبم -0۔+ 5+5 +3 سے 13 

7 پر تقسم کرۓ سے باق 6 دن 
لہذا جمعس ہے شروع گرے سے 
سطلوہب دن ح-دبدھ حواب 
مثال مر 2 ۔ 18 جادی الثانی 898ھ کو کون سا دن تھا ؟ 
حل ۔ (إ) 840 سال (4 دو رکبر) ٥‏ دن 
(ن) 30 سال (ا دور صسغیر) ‏ سسے5دن 


قمری تقویم اور ہجری تقوم ۸۹ 


(1) 27 سال مکمل م س 427 108 
7 لیپ کے سال ے0 گل دن ۱18 
7 پر تقسم گرۓ سے باق 6 دن 
)0۷ رواں سال غرم 2 صفر]] >2+1+2۔+۔ ]24+ 19-4 
ربیع الاول 2 ربیع الثانی ] : 7 پر لسم کرۓ ہے باق 5 دن 
جادی الاول 2 حادی الثانی ؛ 


8 یا 4 ۱ 

کل باق ایام 0۔5 لہ 6 ہے سے 16 ے۔ 7 
باق 2 دن 

لہہٰذا سطلوبہ دن ح_پفتەس جواب 


سثال :نمہر 3 ۔ 8 ر.ضان المبارک ۱400ھ کو کون سا دن ہمگا: 
عل ۔ (() 1260 سال (6 دور_ کبھر) سے0 
(نذ) 120 سال (4 دور صغیر) -5×× 20-4 یا 6 
(ننز) 19 سال ے. 19 پ( 4 - 76 
لیپ کے سال --7 کل دن 83 یا 6 
(1۷) 8 رمضان تک :؛ غرم 2) 
نا رہ 1+2+1+2ر+ب-+وبری 
بشت إ 13 یا 6 
جادی اآشثانی 1 رجب 2| 
شعبان 1 رشان 8 یا 1] 
کل باق ایام - 6+0 +6 18-6 یا 4 دن 
لہٰذا مطلوبہ دن سح سوموار جواب 
(2) سشاپداتی طریق ۔ کسی ہجری تقویم کا بنظر غائر مطالعم کیا 
جاۓ تو معلوم ہوگا کہ کسی مخصوص تارج سے ہر آٹھ سال پہلے یا بعد ہفتے 
کا وہی دٹ ہوتا ے جو اس خغخ٘صوص تارمخ کا ے بثلڈ 8 رجب 263ھ 
کو بدھ ہے تو 8 رجب 271ھ ء 279ھ ء 287ھ اور اس طرح 263م ہے پہلے 
8 رجب 255ھ وغیرء کو بدھ ہی ہوتا۔ اس کی وجہ یس ے کی 8 سالوں می 
4 دن یق سال گے حساب ہے 2832 دن بٹتے ہیں اور 8 سالوں میں 2 ؛ 


۹۰ اتہال ریویو 


5 تین سال لیپ کے آےۓ ہیں ۔ 3 دن زیادہ کرۓ ہے کل 2835 دن 
بہورے ؛ جو ا پر پورے تم جے حجاے ہس ۔ سشابدابی طریق میں 8 سال 
کا یں ذور_ صغر ے سس سز کرۓ کے لیے پر دور_ صغیر کے لیے 
صفر کا ہندسم لیا جاے کا نا ے 

یں طریق 119 سال تک تو چلتا رہتاٴ ے لیکن 120 ویں سال ایک 
دن کم ہو جاتا ے ء مثالڈ یکم محرم 65ھ کو جمعم تھا تو یکم محرم 
سن 73ھےء 81ھ 889ھ 97ھ 105ھ 3ااٹ؛: ا2اھے 129ھ 37ڑھ: 
854۹ھ ء 153ھ ؛ 6٥ھ‏ ء 169ھ اور 177ھ تک جمعہ ہی آۓ گا : لیکن یکم 
حرم 5 کو حدھھ ات ہوکائنی کس جمعس۔اس طرح گویا سشّاہداتی طریق 
ہیں دور گہیر 120 سال کا ہوتا ے اور اس کے لیے -۔ 1 کا ہندسم یا 6 
کا ہندسم لیں کے ۔ یہاں یں بات یاد رکھنے کے قابل ے کہ پہلا 
دو رکمیبر 120 سال کے بجاۓ 64 سال کا شمار ہوتا ے ۔ شاید اس کے پہلے 
6 سال سن ہجری کے آغاز سے قبل گزر چکے تھے ۔ 

دور_ کبیر کی اس صفت کی مشاہداتی تفصیل یوں ے ٠‏ 

یکم تمرم الحرام 65ھ کو حمععرات تھا َ‫ 

یکم محرم 65ھ سے 184 سال تک ہر آٹھویں سال جععرات ہوگا لیکن 
یکم حرم 185ھ کو بدھ ہوا ۔ 

یکم بحرم 185 سے 304 سال تک ہر آٹھویں سال بدھ ہوکا لیکن 

یکم حرم 305ھ ۓ 424 سال تک ہر آٹھویں سال منگتل ہوگا لیکن 
یکم غرم 5ھ کو سوموار ہو تا ۔ 

یکم عرم 425ھ ہے 544 سال تک پر آٹھویں سال سوموار ہوگا لیکن 
یکم عرم 545ھ کو اتوار ہو کا ۔ 

عليلٰ ہدا القیاس یں ترتیب آخر تک مشاہدہ کی جا سکّی ے۔ 

سشاہداتی طریق سے کسی معین ہجری تارخ کا دن تکالنے کے لے درج 
ڈیل ثکات کو ملحوظ رکھا جاۓ کا : 


قمری تقوج اور ہجری تقتوم ۹۱ 


(ك) پہلا دور_ کبپر 64 سال کا ء اس کے بعد پر دو ر_کبیر 120 سال 
کا ہوگا اور پر دورر کہیں کے لے 6 کا ہندسم لیا جاےۓ گا ۔ 
(زذ) دور صغیر 8 سال کا ے اور اس کے لے 8 کا ہندسہ لیا 
جاۓ گا ۔ 
(زكة) عام سالوں کے دن ۔ 
(1۷) رواں سال کے دن ۔ 
(۷) کل باق دنوں کا محموعں سب سابق ہوگا ۔ 
اب ہم وہی پہلىی مثالیں مشاہداق طریق سے حل کمریں کے تاکے 
ساتھ ساتھ جا پڑتال بھی ہویق جاۓ ۔ 
مثال "مر 1 ۔ یکم صفر 457ھ کو کون سا دن تھا ؟ 
حل ۔ () 644 سال کے لیے ۔ 
0 سال کے لے (120 ×<3) سم ×3 18 یا 4 دن 
(1ك) چػ٭ سال کے لے(4 دور_صغیر) سے 


(تنة) 0:--- 
(1۷) یکم صفر تک رم 2+ صفر 1 ے3 
(۷) کل باق ایام ے 46+ 0+ 13-3 یا 6 دن 
لہذا سطلوبب دن عح_بدھ جواب 
مثال ممبر 2 ۔ 18 جادی الثای 898ھ کو کون سا دن تھا ؟ 
عل ۔ (ز) پہلے 64 سال > 6 دن 


لے 0 سال (120 :6) س-ے6×ز36-6 یا 1 دن 
([ذ) اگلے 112 سال (14 :(ع8) ے٤٥‏ ئٰن 
(رثة) کے ڑچ سال > 4 دن 
(٭[) رواں سال حرم 2 صفر ۱:] 
ربیع الاول 2 ریم الثانی 1 | 1+2 +2+1+2م۔ 
جادی الاول 2 جادی اآانی إ -12 دن یا ڈ5 دن 
8 یا 4 ۲ 


۹٢‏ اقبال ریویو 


(۷) مجموعہ باق ایام 6 ۔]۔ 1 .+۔ (ام+- 4 ۔+ 5 -:16 دن یا 
2 دن 
لہہٰذا مطلوبہء دن ۓسہفٹه جواب 
مٹال عم 3 ۔ 8 رسضان العبارک 1400ھ کو کون سا دن ہو گا ؟ 
حل ۔ (ت) پہلے 654 سال 6 دن 
اگِلے 1320 سال (11:120) -6٭11-ے66 یا 3 دن 
(۷ة) لئِے 8 سال سے () 
(1ئذ) لے جا سے سال ہے 7 )×۷ز 28-4 یا 0 


لیپ کےسال کے زائد دن 7:5:2 3 
(۷:) رواں سال حرم 2 صفر 1 ] 
ربیع الاول 2 رہیم الثانی 1 سے 2+- 21+21 +1 +2 لہ 
جادی الاول 2 جادی الثاتی اہ 1+4+1 
1 رجب 2 شعہان 1 رمضان | - 13 یا 6 دن 


8 پا 1 ا 
(۷) کل باق ایام 36 + 3+0 +-18-6 دن پا 
4 دذں 
لہٰذا سطلوبہ دن - سوبوار جواب 


اصولی اور سشاہداتی طریق ہیں مطابقت کیسے ہو جاتی ے ۔ اب ہم 
یہ دیکھنا چاہتے ہیں کہ مندرجہ دواوں طریق آپس میں بالکل مطابق کیوتکر 
ہو جاے ہیں ۔ اس بات کی وضاحت کے لے درج_ ڈیل اغشارات پر غور 
فرمائے 

ہم چالٹے ہیں کہ یکم حرم 1ھ کو جعسعد تھا ۔ اصولی طریق کے مطابق 
یکم بحرم 211ھ کو بھی جمعد ہوگا ۔ اب مشاہدای طریق پر غور فرمائیے ٠‏ 


(3) پہلے 64 سال 6 دن 
اگلے 120 سال 65 
(از) اللے 24 سال (8 × 3) - 0 


(ننشا ائلر چئیچ سال (ععس لیپ) س2× 8-4 +1 سے9 یا 2 دن 
)٠۷(‏ یکم عرم ک5 


قمری تقوج اور ہجری تتوخ بد 


(۷) کل باق دن +ہ2+6+6+-1 15 دن یا 1 دن 
لہہٰذا سمطلوبد دن جمعم ہی ہوک 

اس طرح یکم رم 421ھ کو جمعہ ہوا ے ء تو مشاہداتی طریق ے ۔ 

(3) پہلے 64 .سال 0 


لے 240 سال (2<×120) س26 ے12 یا ڈ5 دن 
(ك) الہ 112 سال (4ا× )8‏ سن 
(ز) اتلے چچٌي سال (ععد لیپ) - 4× 16-4 +171 یا و 


(۷ز[) یکم حرم 4821ھ |1 
(۷) کل باق دن > 6+ 05+ 3 + 1 15 دن یا 
1 دن 


عليل ہذا القیاس اصولی طربق سے یکم حرم 631ھ کو جەعہ تھا ۔ 
اب مشاہداتی طریق میں +6 کی بجاۓ مٹٹی 1 کا استعمال کریں کے کیوٹکہ 
دن سعلوم کرۓ کے سلسلے میں إ6 یا - ] ایک ہی بات ے ۔ 

(1) پہلے 64 .سال سے --1 دن 

گے 480 سال (120 ×4) ۔ دن 
(نك) لے 80 سال (8 × )۱١‏ > زا دن 
(1نك) لے چڑٌّج سال زععسہ 2 دن لیپ) >6 × 4 +262 دن یا ڈ5 دن 
یہان تک منغی کے بھی 5 دن ہیں اور جمع کے بعد بھی ء لملٰذا دونوں 
برابر ہوگئے ۔ 

اب یکم بحرم 631ھ کو جمعد ہی ہوکا ۔ 

اسی طرح یکم محرم 1261ھ کو اصوٹی طور پر جەمعە ے ۔ اس کا 
حساب یوں ہوا : 

(ذا پہلے 64 سال ے -ا دن 

لے 1260 سال (210 ×6) .و دن یا -2 دن 
(1نا لے 112 سال (8 ×۱4) <0 
(ث٥ذز)‏ اگلے 4 سال (ععس ٹیپ 1) 4×4 +1 ے17 پا 3 دن 


۳ ۹ اقہال ریونو 


یہاں بھی متفی اور جەع برابر ہوگئے ۔ لہہٰذا یکم محرم 1261ھ کو 
بد پی ہو گا ۔ 

(3) بذریعہ ہجری آنوعج_ دامی ۔ یں تنوع راقم الحروف ى تیار کردہ 
نہایت ختصر اور گگەر الغواند ہے یس دذراہل اصولں طریق کے مطابق تیار 
کی گئی ے ۔ اس کا ایک فائدہ یہ بھی ے کس اس کی مدد ہے کسی بی 
معیئب ہجری تارخ کا دن بہ آسانی معلوم کیا جا سکتا ے ۔ یہ تقوج ٹیس سالہ 
دور صقر پر مشتعل ہے ۔ مہان ہم اس آقوعم کا صرف اتنا حصہ پیش 
کریں کے جس ے سایقہ تین مثالوں کق جا پڑتال ہو جاۓ اور جس کا 
تعاق عض دن معلوم کرۓ سے ے ۔ اس تقوعم سے دن معلوم کرے کا 
طریق یہ تچ : 

(ز) پہلے سالوں کو 210 پر تقسم کریں ۔ حاصل قسمت کو چھوڑ 

دیں ۔ جو باق بے اس کو 30 پر تشسیم کریں ۔ جو بای بے اس 
سال کا نثشہ آپ ۓے دیکھنا ے ۔ 

(ز) 210 ى تقسم والے پاق کو ادواں صغبر میں دیکھیں کہ کون 
سے دور صغبر میں آتا ے ۔ اس خاے ۰ لیچے اور مطلوبہ سہیتے 
کے ساستے دیکھیں تو آپ کو اس ساه یىی یکم تارخ کا دن معلوم 
ہو جاۓ گا۔ 

(ازز) اس ماہ ى پہلی تار ہے مطلوبہ تارج تک آسانی سے دن معلوم 
ہو سکتا ے ۔ 

سابقس مثالی یہ ْ 
مثال بر 1 ۔ یکم صفر 457ھ کو کون سا دن ہو گا ؟ 

(ز) 457 کو 210 پر تقسے گیا تو (210 × 420-2 کے بعد) 37 باق 

سجے۔ 37 کو 30 پر تقسم گیا تو 7 باق جے۔گویا اس کو ساتویں 
سال کے نقشہ میں تلاش کیا جاے گا ۔ 

(ز) اب 210 پر تقسم کرےۓ ہے 37 بای سے تھے تو 37 دوسرے 
دور میں آتا ے ۔ دوسرے دور کے ٹیچے اور سطلویہ یہ 
کے سامنے دیکھیں (جہاں سمجھاۓ کے لیے تبر کے نشان لا 
دے گئے ہیں) ۔ساسئر آپ کو بدھ تنا نظر آےۓ گا ۔ جس پر غخط لکا 


تمری تقوع اور ہجری تتوم ث۹ 
دیا گیا سے ۔ 
(٣٘ذ)‏ چوٹکد سطلوبب تار یکس صفر ہے اور یب نقشس پر قمری ماہ 
کی یکم تارخ ہی بتلاتا ے ء لہٰٰذا بدھ ہی جواب ے ۔ 
مشالل نمبر 2 ۔ 18 جادی الٹانی 898ھ کو کون سا دن ہوگا؟ 
(1) 898 کو 0 پر تقسم کیا تو (210 840-4 کے بعد) 58 
بای بے ۔ اس کو 30 پر تقسم گیا تو 28 بای بے ۔ لہٰذا 28 ویں 
سال کا نشف دیکھنا سے ۔ 
([) 898 کو 210 پر آقسم کرۓ ہے 58 بے تھے اور 58 دوسرے 
دور میں آتا ے ۔ اب دوسرے "دور کے یچے اور سطلوبہ ماہ 
جادی الثائی کے سامنے دیکھیں تو آپ کو بدھ نظر آۓ گا ۔ گویا 
یکم جادی الثاتی 898ھ کو بدھ کا دن تھا ۔ 
(نَِز) یکم کو بدھ تھا تو 8 اور 15 کو بھی بدھ ہوگا اور 18 کو 
ہقتہ ہوگا اور یہی مطلوبہ جواب ے ۔ 
مشالی نمعر 3 ۔ ] رمضان العبارک 1400ھ کو کون سا دن ہو گا ؟ 
(ز) 1400 کو 210 پر تقسم کیا تو (210 ×٭ 1260-6 کے بعد) باق 
0 بے ۔ اس کو 30 پر تقسم کیا تو (30 120-4 کے بعد) 
0 بای غے ۔ لہٰذا یه تار 20 ویں سال کے ئثقشہ میں دیکھی 
جاے قى ۔ 
(ىذ 120 یق تقسم کے بعد 140 بے تھے اور 140 پان چویں ”دور 
میں آتا ے ۔ لهذا پانچویں "دور کے لیچے اور رمضان کے سامنے 
دیکھی تو سوسوار نظر ااۓ کا ۔ یہی یکم رمضان 1400ھ کو 
سر بت 
(ندٔٗ) ظاہر ے کہ یکم کو سوموار ہوگا تو 8 رمضان کو بھی سوموار 
ہی ہوک اور یہی مطلوبہ جواب ے ۔ 


ٹال فغسں ] ۔ ہکم بظطر 3857ھ ؟ رود 


۱ عڈالیع اس 


رد 
اع 


۔ ظا اق اي لق ٢‏ تد“ ) 


ستال تع 3 ۔ ا8 رسضان 1400ھ ؟ (سوسرار) 


سال نام عالہ ولا دور ذوسراغدور تےرافذور چوتھا دور پا یوک دؤز چھٹا ور ساترانف دور 

وت روز رر اض ر(رٌتتۃ رو تامثا آ2انات:ا نڈا ا۱80ا 2]0٢٢۱8١‏ 

ھت غرم ندھ سوسوار بلنتے جععرات متگل اتیار بچسنی 

سسیقر ہہ چساہ اہم سوموار ہشتد جمحراٹ سنکلی اٹرار 

ربخ الاول ‏ پیغتہ جعمرات مٹگل اتوار عم ہداع سونوار 
ریم التلل ‏ سرسوار بنتہ جععرات ‏ بئگل اتوار .-. یدھ 
جادی الاولن مکل اتوار نع رت ھ سوسواز بق”ف حمعرات 
جادی الغاقی ‏ جععرات ہمنگل اتوار سجعد پدے سومواز ہلثہ 
زجب حمیقیت یق سوسوار ہقئے جععرات ماگل انار 
قعیان اثوار عقید نظ سررار ہقت جمعرات سنگل 
رمضان سوموان ‏ یتم جععرات نگل اتوار احلفا پا 
شوا اڈ سوموار پُقٹہ چمعرات منکل اتواز ہے 
بقع می ہا ٭ سوسوار۔ جقتم جمعرات منگل اٹوار 
ڈی العجہ مفنہ جمعرات نگل اوار جەعم اوھ سوموار 

. ۱ 

1 

[._- عرم جعرفت منگل اتوار ہج بدھ سوسوار ہقت۔ 
عیفر نیٹ بدے سوموار .ایاٹہ جععراٹ منگل انرار 
ریع الاول ‏ انور خمعیاء یھ سومرار چس جععرات منگل 
رییع الٹاغی سوسوار قد جفعراتت بگل اتواز ہم پادل 
مجادی الال نئتھ سوسوار ہقلہد حععرات منگل اتوار ساحاتہ 

سے ببادی التای ۔٭ہ جمعد اس سوسوٹز ۔ وقتم سبعرات منکل اثوار 
جب مقتم جرف منگل الوار جسعد پد٭ سومواز 
نعہان سوموار - ُفتم جععرات .مشگل اتوار جح پڈف 
رِءَخانِ منگل اتوار جمعبں جادف سومواز نتم جصخرات 
شرال جععرات منگل اتوار چدثر ہدھ سومواز پفٹہ 
یفعد تد بدھ سوسموار ‏ بفثہ چععرات نگل اتیار 
بی الحج۔ ائوار عحقہ ۰.- سوسوار ہت جععرات منکل 

722ب-ب- لے ہس ےت ۱ ۱ 

20 رم جععرات ‏ سمنگل توار جج اەظ سومرار ہاب 
ار رت زنک سوعوار پلئہ حمعرات سنگل اتوار 
ربیع الاول انو حمد ندھ سویرار سفتہ حغرات منگل 
رییع الٹاقی ‏ نگل انوار چجھ بدھ سوموار ہافٹہ جمعرات 
دی ,الارولں لتٹھ سوموار ہقلہ حمخراثٹ منگل اتوار اھر 
حبادی الثائی. جعدم بفھ سوسواو _ ہفللہ جععرات منگل انوار 
ر ہے ہقفتم جععرات سگل اترار صعات الین سومواز 
تعبان سوموار ‏ یلت جععراٹ بنٹگل اتواز سخ بد 

ےرسشان ےہ بنگل اتوار تد بدھ سوہوار ند چععرات 
غرال جععرات بہنگگ اترار دہ زدف سومسوار پل 
ذَہتعد دع بدھ سوموار _ لد جععرات منگل اتواز 
ڈی الحجہ اتوار بد ١‏ سوسواز مق جعغرات سنکل 


ہم ۓ تین مثالوں کو تن غتلف طریتوت ہے عل کیا ے تو جواب پر طربق سے ایگ ہی آیا ہے۔ اب 
"فوع تارغی“ اڑ عبداآقدوس پاشمی ے ان مشالوٹ کے حل دیکھیں تو بھی بعیئم جی جواب ملتے ہیں جس کا مطاب 
بر ے لہ یم سب طریتی اہک دوسرے گی تصدیق و ترثیق کرے ہیں اور یتیٹی طور پر صحیح اور قابل اعاد ہی ۔ 
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ڈاکر وزیر آغا۔ : 
اقبال کی نظر میں 


ابال کے تعؤرات عشق و غرد ان کے فکری نظام میں ایک اساسی عیثیت 
رکھتے ہیں ۔ مگر عجیب بات ے کہ انٰہی تصورات بے بہت ےے مغالطوں کو 
جم بھی دیا ے - شاید اس کی وجہ یہ ہو کم جہاں شاعر اور فلاسئر ایک ہی 
شخصیت کے بطونث میں سر گرم عمل ہوں تو ترسیل کا البہ جنم لیتا ے ۔ شاغر 
جس اشارای اور 'تشیلىی زِیَان میں بات کرتا ہے وھ فلاسفر یق سنطقی اور دو ٹوک 
قسم .یی زبانػ ے ختلف ہوق ے ۔ لہٰذا جب ان دوثوں زہائوں کو لسائیات کی 
ایک ہی کنجی ہے کھوئۓے ک کوششی کی جائۓ۔ تو بہتہ ہے الکری مفالطے 
خودِ ود پیدا ہو جاے ہیں ۔ ا ۔۔ 

اقبال کے سلسلے میں بعض اصعاب ۓ جن تضادات کی طرف بار بار اشارے 
کے ہیں وہ اقبالں "کے شعری باطن اور ای ے ابھرۓ والىی علامتوں کا زی کرۓ 
کی صورت میں باق نہی رہتے۔ لمھٰذا اقبال کا مطالعہ بطور فلاسفر ککرنے کے بجاۓے 
اس طور کرنا چاہے کہ ان کے نظریات کے عقب میں بھیلے ہوےۓ ان _کے شعری 
باطن کو گرفت میں لیا جا سکے ۔ ۔۔ ۔ اقبال ۓےۓ جو کچھ ”'خطبات““ میں کہا 
ے اور پھر جو کچھ شاعغری میں کہا ے ء بنیادی اور اساسی طور پر ایک ہی 
خیال ے جو لہ تو مض وہہی سوچ کے عوالے ے عشق کا علم یردار ے اور ئە 
عض متعطمٰی سوچ کے حوالے ے عقل کا ؛ ہلک ایک جداگالہ حیثیت رکھتا سے 
جس می عتل اور عشق دونرں صرف ہوۓ ہیں اور تثیجە ایک اینے عمل کی 
صورت میں ظاہر ہوا ے جو سرا سر تخلیقی ے ۔ ۔ ۔ ۔ اٹھوں ۓ تو عشق اور عقل 
دونوں کی قوؤت کو احتمال کیا اور ایک تخلیٔق کار کی حیثیت میں ابھز آۓے۔ گویا ان 
کا بنیادئ.میلان لہ تو صوفیالم ے اور لم فلسفیائد ؛ بلک تخلیقی اور جالیای ہے ۔ 

'اتصورات عشق و رد“ میں فاضل معبنف ۓ یہی موقف اختیار کیا ے ۔ 
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